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Oz

Dogru davranisin ancak dogru bilgiden kaynaklanabilecegi gerceginden
hareketle, dogru davraniglar1 hedefleyen Islam dininde, ilmin tahsiline
son derece 6nem verilmistir. Bu 6nem, slam edebiyatinda “ilim” konulu
sayilamayacak nicelikte eserin viicuda gelmesinde kendini gostermekte-
dir. Yine bu 6neme binaen hadis ve Arap edebiyat1 kaynaklarina baktigi-
mizda ilim tahsilinde bulunacak 6grencilerin takinmasi gereken 6zel bir
“ilim adab1” alaninin olustugu goriilmektedir. Aslina bakilirsa ilim 6gren-
mek her Miisliiman’a farzdir. Ancak bu tiir “ilim adab1” eserlerinde birinci
derecede hedef kitle, hayatinin bir kismini ilme tahsis etmis “talebe” ke-
simidir. Ilim taliplisinin bir émiir boyu siirecek tahsil yolculugunda kritik
esikler, savrulmaya miisait donemecler ve ilmin istismara ugrayabilecegi
riskli alanlara dair pek ¢ok ikaz ve isaretler bu eserlerde bulunmaktadir.
Zira kimi zaman ilmi bir yanlis ameli pek ¢ok dogruya mal olabilmekte-
dir. Bu calismada, iilkemizde Islami ilimler tahsili ile mesgul olan 6nemli
sayida bir kesime ve bu kesim igerisinde de 6zellikle “yeni baslayanlara”
yonelik hadis ve Arap edebiyat1 kaynaklarindan derlenmis prensipler ele
almmustir. Calisma agirlikli olarak sunum ve degerlendirmeye dayali ola-
cag1 i¢in konu gergevesinde -rehberlik amagcli- segilen literal malzeme arz
edilerek giiniimiiz -Islami ilimler 6grencilerine- gore yorumlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Hadis, ilim, Adab, islami ilimler.

Abstract

Considering the fact that the right behavior can only arise from the right in-
formation, the education of science has been given utmost importance in the
Islamic religion aiming at the right behaviors. This importance manifests it-
self in the inclusion of an unquestionable quantity of “science” in the Islamic
literature. When we look at the hadith and the sources of Arabic literature
due to this importance, it is seen that there is a special field of scholars of sci-
ence that should be attached to the students who will study science. In fact,
it is obligatory for every Muslim to learn science. However, the first degree
of target audience in such works of “science ethic” is the “student” segment
that has devoted part of its life to science. Critical thresholds, bendable bends
and risky areas where science can be exploited are found in these works. Be-
cause sometimes a scientific mistake can cost many truths. In this study, the
principles compiled from the sources of hadith and Arabic literature for a sig-
nificant number of people engaged in the collection of Islamic sciences in our
country and especially for the “beginners” were compiled. Since the study
will be mainly based on presentation and evaluation, the selected material
will be presented within the framework of the subject - for guidance purposes
- and will be interpreted according to the present - Islamic sciences students

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Hadith, Science, Ethics, Islamic
Sciences.
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Extended Abstract

In many verses and hadiths, the virtue of science has been expressed
in different ways. When we look at the classical literature sources that we
can call a kind of culture collection for Muslims it is seen that the science is
among the prioritized topics. Various materials, phrases, anecdotes etc. has
been emphasized on the value of science for a long time. Literary sources
are important in terms of reflecting Muslim society’s view of science. In this
article the recommendations for science students have been brought toget-
her in religious and literary texts. In summary what is said in the context
of scientific advice is as follows: First of all it is emphasized in the literary
books that the value that makes human beings real is “knowledge”. If a per-
son lacks science, it is not worth having a supreme lineage or being in a high
position. For this reason, it has been advised that it is wrong to admire the
fact that people favor their owners and owners. Because in the event that
the property and its location disappear, the traits of none of these favors are
read, all of them disappear. In every period, goods and properties have been
at the top of what people love most and consume their lives to earn them.
For this reason, when the value of science is tried to be explained, references
to the property and property are generally made. Although it is a great value
to have knowledge, it has always been a matter of interest when the power
and value of the power are not known enough. An important reason for this
is that the scientists themselves do not know the value of the science they
carry, they exhibit behaviors and behaviors that do not suit them and are a
bad example to people. Intention is a powerful motive that directs people in
terms of affecting the work done. It is indisputable that there is a big diffe-
rence between a student trying to pass an exam and a student who wants
to apply what he has learned in his life. Therefore, the intention to learn
should be primarily to eliminate one’s own ignorance. When this happens,
the knowledge learned will be internalized and will shape the life of man.
Otherwise, an unwillingness towards science will emerge, considering that
what is learned after a while does not make sense. Sometimes the student’s
enthusiasm for knowledge is broken when he is at the beginning of the road.
When it is examined, it is understood that it is a situation related to falling
down. Often, an inaccessible science and scholar portrait is drawn to en-
courage the so-called student. He sees the scientific position shown as the
target and the profile of the scientist as inaccessible to the demand evalua-
ting himself and his conditions; As a result, his enthusiasm for knowledge is
broken. However, it must first be to target the minimum level of knowledge.
In this regard, it is stated in the literary books that some philosophers say:
My goal in science demand is not to reach the last point in science; my aim
is to get the amount that ignorance cannot be excused. Although learning is
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said to have no age, learning at a young age is compared to “embedding” in
knowledge, and learning at an advanced age is compared to “trying to emb-
roider” in water. It is stated that the virtues that the science demand should
adopt should be a good listener at the very beginning. Being a listener in the
course rings was seen as a superior merit than speaking. Because choosing
to listen to speaking first of all implies that one’s mind; The way to have a
strong science is only to be a good listener. It can be said that one of the most
dangerous diseases transmitted to human beings in the duration of the de-
mand for science is taassup. However, science is first and foremost a search
for truth. Truth is not something that can be measured by religion, language,
race, and piety. It can be said that one of the most important obstacles to sci-
entific success is the way it works beautifully / systematically. For example,
leaving it half while busy with another job, or doing it halfway with anot-
her job is some of them. Man of letters stated that this type of work would
not only disrupt scientific success. It can be said that there are many factors
that push the science student to work without a system. At the beginning of
these, not knowing where and how to start, not being able to predict which
science you want to deepen. Numerous information will emerge that the
science student will encounter during his collectible life. There is no need
to even explain the impossibility of having knowledge of all of this infor-
mation. So what the ingenious traveler doing with science knows is that he
knows how to act “selectively” about this information. Because the science
square is as wide as possible and the roads to go are too many to count. Po-
etry, which is the divan of Arabs, contains whatever cultural, religious and
moral belongs to Arab and has been passed down from generation to gene-
ration as a strong cultural heritage. One of the moral virtues in this heritage
is to know how to keep quiet where it is needed. The wise silence, praised in
the Qur'an and Sunnah, was seen as a requirement of the literary and devo-
ted and also became an indicator of one’s social reputation. This meaningful
silence has been the subject of poetry in Arabic poetry since the first period.
One of the problems encountered in science education is that the demand
is sometimes dealing with complex issues. Although such issues sometimes
increase the enthusiasm for learning by attracting the interest and curiosity
of the demand, it often confuses and gives a coldness and demoralization to
deal with science. Human beings are hostile to what they do not know by
their nature and tend to the subjects they can understand. Here, it is impor-
tant to ask questions beautifully if needed. As a result, it is possible to say
the following: It is emphasized that the demand that wants to engage in the
science in general in Islam literature should keep his intention towards the
knowledge sincere from the beginning and be always excited about what
the purpose of knowledge is.
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GIRIS

Alimler ilmi, “bir seyin hakikatini idrak etmek” olarak tarif etmisler-
dir.! Ilim maluma tabidir. Dolayisiyla her ilmin (bilmek) degeri, malumun
(bilinen) degerine gore belirlenir.? Bu agidan bakildiginda ilimler arasinda
Islami ilimlerin ayr1 bir yeri vardir. Ciinkii Islami ilimler insana en ylice
olani (Allah’1) tanitir ve varlik gayesini 6gretir. Boylelikle insanoglu diin-
yada ve ahirette saadete kavusmanin yollarimi 6grenmis olur.

Bir¢ok ayet ve hadiste ilmin fazileti degisik bicimlerde dile getirilmis-
tir.> Miisliimanlar icin bir tiir kiiltiir koleksiyonu diyebilecegimiz klasik
edebiyat kaynaklarina bakildiginda ise ilim bahsinin 6ncelik verilen konu-
lar arasinda yer aldig1 goriiliir. Cesitli materyaller, vecizeler, anekdotlar,
darb1 meseller vs. kullanilarak ilmin kiymeti tizerinde uzun uzadiya du-
rulmustur. Bunun nedeni edebiyatin insana yiice bir kimlik kazandirma
gayreti igerisinde olmasidir.* Keza Miisliiman toplumlarin ilme bakisini
yansitiyor olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Her seyden 6nce edeb kitaplarinda insani gercek manada insan yapan
degerin “ilim” oldugu tizerinde durulmustur. Bir kimse ilimden yoksunsa
yilice bir soya sahip olmasinin veya yiiksek bir mevkide bulunmasinin kiy-

! Ebiil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragip el-isfehani, el-Miifredit fi
garibi'l-Ku'rdn, thk. Saffan Adnan ed-Daviidi (Dimesk: Darii'l-kalem, 1991), 580; Ali b.
MuhammedSeyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rift, thk. Muhammed es-Siddik el-Mingavi
(Kahire: Daru’l- Fazile, 2004), 130.

2 Ebil-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki
Savdmidi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-kitabil-arabi 1987), 4/819.

3 [lmin fazileti ile ilgili bk. Ebti Omer Cemaliiddin Yéisuf b. Abdillah b. Muhammed en-
Nemeri ibn Abdilberr, Céamiu beyani’l-ilm ve fazlihi, thk. Ebi'l-Esbal ez-Ziiheyri (ed-Dammam:
Darii ibni'l-Cevzi, 1994).

* M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Erzurum: Salkimsogiit Yayinevi, 2015), 16-21.
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meti yoktur.® Cilinkii “giiclinii ilimden almayan san ve seref sonunda zelil
olmaya mahktim” goriilmiistiir.° Bu nedenle insanlarin miilk ve mevki sa-
hiplerine tevecciih ediyor olmasma hayranlik duyulmasinin yanhs oldugu
Ogiitlenmistir. Zira miilk ve mevkiinin yok olmasi durumunda bu tevec-
ciihlerin higbirinin esamesi okunmaz, hepsi yok olup gider. Fakat yapilan
tesrif ve ikramlar o kimsenin sahip oldugu ilim ve irfandan kaynaklani-
yorsa bu durumda hayran olmakta bir beis yoktur.”

[limden mahrum olmak talihsizligin en kotiisii olarak goriilmiistiir.
Ciinkii bu durum ayn1 zamanda Allah’in o kimseye deger vermediginin
alameti olarak degerlendirilmistir.® Tam tersini sdylemek de miimkiindiir;
bir kimseye ilim verilmis olmasi o kimsenin Allah katinda ki degerinin/
kiymetinin en énemli gostergesidir.’

Bu calismada, ilmin ehemmiyetine ve ilim talebesinin kutlu yolculu-
gunda dikkat etmesi gerektigi hususlara isaret eden edebi degerlendirme-
lere miistakil bagliklar halinde deginilecektir.

1. ILMIN ONEMI

[Imin kadir ve kiymetini anlatan en giizel sdzlerden biri Ciineyd el-
Bagdadi'nin (6. 297/909) Kur'an-1 Kerim’den yaptig1 su istidlaldir: flmin
diinya metama olan iistiinltigiinii bilmek istersen Allah Teadla’nin Hz.
Siileyman’a tek bir mesele ogrettikten sonra onu minnet altinda birakti-
&1 su ayete bakabilirsin: “Her birine hiikiim ve ilim verdik.”'® Diger taraftan
higbir begere verilmemis olan mal ve miilkii Allah Teala kendisine vermis
olmasina ragmen bu husu usta onu minnet altinda birakmamug; hatta §oyle

demistir: Lo f:u L 3 el bjuﬂ— \As 11 «ste bu bizim bagisumizdr. Ister
ver, ister (elinde) tut: hesapSIZdzr» dedik.’?

Her donemde mal ve miilk, insanin en ¢ok sevdigi ve dmriinii bunlari
kazanmak icin tiikettigi seylerin basinda yer almistir. Bu nedenle ilimin
kiymeti anlatilmaya ¢alisildiginda genelde mala ve miilke olan {iistiinlii-

° Ragib el-Isfehani, Muhddardtiil-iidebd (Beyrut: Darii'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam,1999), 1/48.

6 Ragib el-Isfehani, Muhddardtii’l-iideba, 1/48.

7 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdr (Beyrut: Da-ru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 2/137

8 EbG Hayyan el-Endelusi Tevhidi, el-Basdir ve’z-zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut:Darii
Sadir, 1988), 7/43

° Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b.
Nasirinnasir (b.y. Daru tavki’ n necat 1422), 1/24

3708

el-Enbiya 27/79 L,J;j U thel y@ Sl B,
Ragib el- isfehani, Muhddaratiil-iidebd, 1/49.
12 Sad 38/39.

=]
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gline atiflar yapilmistir. Mesela sultanlik herkesce ¢ok yiice bir mevki ola-
rak kabul edilmesine ragmen ilmin-ilim sahibi olmanin ¢ok daha ytice bir
mevki oldugu cesitli sekillerde dile getirilmistir. Meshur dil alimi Ebii’l
Esved ed-Dtieli (6. 69/688) bunu su veciz soziiyle dile getirmistir:

Belodl Lo a8 cladally (W1 o oS sl
Sultanlar insanlarm hiikiimdaridir. Alimler ise sultanlara hiikiimdardar.

Keza edeb kaynaklarinda Harun Resid ile imam Malik arasinda gectigi
rivayet edilen su kissada ilmin yiiceligini ¢arpict bir sekilde ortaya koy-
maktadir:

Bir giin Halife Harun Resid adamlarini imam Malik’in yanina gon-
dererek huzuruna gelip hadis okumasini emreder. Imam Malik ise gelen
adamlara halifeye “ilmin ayagina gelinir; ilim kimsenin ayagina gitmez.”
soziiniin iletilmesini ister. Bunun {izerine Harun Resid Imam Malik’in
huzuruna gelir ve sirtin1 duvara yaslayarak oturur. (Bu sekilde oturulma-
sindan hoslanmayan) Imam Malik bu kez sOyle der: Ey miiminlerin emri,
(bilesin ki) ilmi yticeltmek Allah’t yiiceltmektir. Harun Resid derhal kalkar
ve Imam Malikin 6niinde diz ¢oker ve hadis dinler."

[lim sahibi olmak ¢ok biiyiik bir deger olmasina ragmen kadir ve kiy-
metinin yeterince bilinmedigi her ddonemde mevzu bahis olmustur. Bunun
iki 6nemli nedeni vardir. Birincisi: Ilim ehlinin bizatihi kendilerinin, tasi-
diklar1 ilmin degerini bilmemeleri, kendilerine yakismayan hal ve davra-
niglar sergileyip insanlara kotii 6rnek olmalaridir.'* Bu durumdan oldukga
muzdarip olan Fudayl b. Iyaz (6.187/803) soyle serzeniste bulunmustur:
Alimler halkin gonliinde bahar mevsimi gibiydiler. Hastalar onlarla birlikte ol-
dugunda iyilesmeyi istemezlerdi. (Allaha kavusma arzusundan) Fakirler onlart
gordiiklerinde zenginligi arzu etmezlerdi. (Yasadiklar: drnek ziiht hayati nede-
niyle) Oysa simdi séziim ona ilim erbabi, insanlara fitne oldular.”> Oldukga Or-
nek bir kisilige sahip olan meshur dil tistad: Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(6.175/791) bazi davranislarinin etrafindakilere fitne olabileceginden ge-
kindigi icin, kendisinden alinmasi gereken yegane seyin ilim oldugunu
soyle dile getirmistir: (§mad &), Yo Jo Shaiy .. Joe J b5 Ve da Losl
(Benden ilmimi al, yaptiklarima ise aldirig etme. ( B(’)'ylé yaparsan) Sézlerim isine
yarar, davranislarim zarar vermez sana.) Ikincisi: Mum dibine 1s1k vermez mi-
sali, bulunduklar1 muhit ve ¢evrenin kendilerine asina olmalar1 hasebiy-

13 Ragib el-isfehani, Muhddarétiil-iidebd, 1/52.

14 {bn ‘Abdirabbih,Ebti Omer Sihabtiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-
‘Ikdii’l-ferid, thk. Miifid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Dariil-kiitiibil-ilmiyye, 1983), 2/89.

15 {bn ‘Abdirabbih, el-"Ikdii’l-ferid, 2/93.
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le insanlarin goziinde siradanlasarak basite alinmalaridir. Peygamberler
dahi bu duruma maruz kalmiglardir.

Edeb kitaplarinda anlatilana gore Incilde konuyla alakali soyle bir
anekdot yer alir: Hz. Isa (a.s.) insanlara mucizeler gosterip onlara hikmet
dolu sozler 6gretince bir zaman sonra sdyle demeye bagladilar: Ya bu (Hz.
Isa) bizim marangozun oglu degil mi?! Annesi Meryem, kardesi Yakup,
Yusuf, Sem‘un ve Yehuza. Bunlarin hepsi bizim i¢imizden olan tanidig-
miz bildigimiz kimseler! Bu sdz {izerine Hz. Isa (a.s.) onlara hitaben soyle
dedi: Bir peygambere ancak yasadig1 sehrindeki hemserileri sover ve onu
kiigiik gortir.'

Hatta bu miinasebetle Imam-1 Safii (6. 204/820) ilimle istigal eden kim-
selerin bir yerde uzun siire kalmasimni dogru bulmamuistir. Farkli cografya-
lar, yeni kiiltiirler, degisik alg1 ve anlayislar ilim erbabinin ufkunu agan ve
onun geniglik ve derinligini artiran seylerdir. Sair hayatina yansittigi bu
diisiincelerini siir formunda aktarmak istediginde zimni/kapali bir tesbih-
le sOyle soylemistir:

N NI Py | sdnds Lol g5 ) )
o ol sl B3 Y gy 81 e S B Y Al
o o o A Leed Aadls S 3 By o ety
Goriiyorum ki suyun durusu onun tadini bozmaktadur.
Akarsa giizel olur akmazsa kotii.
Aslanlar ormandan ayrilirsa avlanr.
Ok yaydan ayrilmazsa hedefini vuramaz da.
Giines eger siirekli gokyiiziinde sabit dursa

Arap acem herkes ondan sikilir.”

2. ILIM TAHSILINDE GENEL iLKELER

Niyet, yapilan islere tesir etmesi bakimindan insana yon veren giiglii
bir saiktir. Stnav ge¢gmek i¢in ¢alisan bir talebeyle, 6grendiklerini hayatin-
da uygulamak isteyen bir 6grencinin ilimden elde edecegi fayda arasin-
da biiyiik fark oldugu tartisilmazdir. Bu manada ilim talebesinin nasil bir
maksat igerisinde olmas: gerektigini Amr b. Dinar (6.126/744 ) sOyle ifade
etmistir: Insan, ilmi kendisi icin 63renecekse az bir ilim ona yeter; yok insanlar

16 Tbn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdr, 2/134.
17 Muhammed b. Idris es-Safii, Divdnu I-imami 's-Sdfit, nsr. Muhammed Ibrahim Selim(Kahire:
Mektebetu ibn Sin3, ts.), 26.
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icin 6grenecekse insanlarmn ihtiyaci hi¢ bitmez.” Dolayisiyla 6grenme niyeti
oncelikle insanin kendi cehaletini gidermek icin olmalidir. Boyle oldu-
gunda Ogrenilen bilgi i¢sellestirilecek ve insanin hayatia yon verecektir.
Aksi takdirde bir zaman sonra 6grenilen seylerin bir anlam ifade etmedigi
diistiniilerek ilme kars: bir isteksizlik bas gosterecektir.’ Bu durum tipki
savas hazirliginda olan birinin durmadan silah y1g1p ama bir tiirlii savasa
gitmemesine benzetilebilir. Silahlar nasil ki savas i¢in bir arag ise ilimde
amel etmek i¢in bir aragtir denilmistir®®

Kimi zaman da daha yolun basindayken 6grencinin ilme olan hevesi
kirilir. Bunun nedeni tetkik edildiginde ye’se diismekle alakali bir durum
oldugu anlasilir. Cogu zaman s6ziim ona talebeyi tesvik etmek i¢in ulasil-
maz bir ilim ve ilim adamui portresi ¢izilir. Kendini ve sartlarini degerlen-
diren talebe, hedef olarak gosterilen ilmi konumu ve ilim adami profilini
ulasilmaz olarak goriir; neticede ilme kars1 olan hevesi kirilir. Oysa olmasi
gereken Once, asgari seviyedeki ilim seviyesini hedef gostermektir. Bu hu-
susta edeb kitaplarida baz filozoflarin séyle dedigi nakledilmistir: [lim
talebindeki gayem ilimde son noktaya ulasmak degildir; gayem cehaleti mazur go-
riilmeyecek olan miktari elde etmektir.!

Ogrenmenin yag: bast yoktur denilmis olsa da kiigiik yasta grenmek
bilginin “ tasa naksedilmesine”, ileri yaslarda 6grenmek ise bilginin “suya
naksedilmeye ¢alisilmasina” benzetilmistir.”? Benzer bir sdze kulak misafiri
olan Ahnef b. Kays (6. 67/686-87) bunun nedeni -aslinda ileri yasta olan bir
kimsenin akilca kiiciik yasta olandan ¢ok daha giiglii olmasina ragmen-
hayat mesgalesinin 6grenilen bilginin kaliciligini zayiflattigina baglamis-
tir.? Keza Imam Safii erken yasta ilim yapmanin 6nemini su dizeleriyle dile
getirmigtir:

Sl bl ade oS5 bt Jlm ookl 6B ag
Gengliginde elde edememisse ilim
O wvakit dort tekbir getir sen ona vefati dolayisiyla.

Fakat hemen sunu da belirtmek gerekir ki yas gecti diye cahil kalma-
ya razi olmak bir bagka cehalet 6rnegidir. Abbasi Halifesi Me’mtin’la (0.

18 Tbn Kuteybe, ‘UyiinuT-ahbdr, 2/142.

19 Tevhidi, el-Basdir ve’z-zehdir, 5/177.

2 Ebi Manstir Se’alibi, s-Sekvd ve'l-‘itdb ve ma vaka’a beyne’l-hillin vel-eshdb, thk. iThAm
Abdiilfettah el-Miifti (Kuveyt: el-Meclisiil-vatani li’s-sekafe ve’l-fiintin, 2000), 222.

2 fbn ‘Abdirabbih, el-"Ikdii’l-ferid, 2/77.

2 ipn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdir, 2/139.

% Ebti Osman ‘Amr b. Bahr Cahiz, Kitibiil-mehdsin vel-azdid (Beyrut: Mektebetii'l-Hilal,
2004), 30.
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218/833) bir akrabasi arasinda gegen konusma bu manada gtizel bir 6giit
icermektedir: Halife Me’'m{in’a yasini basini almis bir akrabasi sorar: Ey
hiinkdrim! Benim bu yasta ilim talep etmem uygun diiser mi sizce? Me'min
sOyle cevap verir: Elbette! Ilim talebesi olarak son nefesini vermen cehalete razi
gelmis biri olarak 6lmenden yegdir.>*

[lim talebesinin prensip edinmesi gereken meziyetlerin en basinda iyi
bir dinleyici olmasi gerektigi belirtilmistir. Ders halkalarinda dinleyici ol-
mak, konusan olmaktan ¢ok daha iistiin bir meziyet olarak goriilmiistiir.”
Ciinkii dinlemeyi konusmaya tercih etmek her seyden ¢nce o kimsenin
aklina delalet etmektedir; gii¢lii bir ilme sahip olmanin yolu da ancak iyi
bir dinleyici olmaktan ge¢cmektedir.?

Bir kimse eger dinlemeyi bilmiyorsa fehimi giiclii olsa bile ilim 6greni-
mi i¢in uygun goriilmemistir. Alimlerin boyle kimselere ilim 6gretmekten
geri durduklar1 dahi olmustur. Bunun nedeni dinlemeyi bilmemenin ilim
ahlakiyla bagdasmamasi olabilecegi gibi meselelerin kotii ezberlenmesine
yol agmasi da olabilir. Birazdan nakledecegimiz anektot anlatilani beyan
eder mahiyettedir:

Abbasi sairlerinden Ebti Yakib el-Hureymi'nin (6. 214/829) nakletti-
g1 bir hadise konuyla alakali olarak 6rnek gosterilebilir. Basindan gegen
olay1 Hureymi soyle anlatir: Giin dogumundan sonra yolda Said b. Vehb ile
karsilagtim. (Hayrola dostum) Nereye boyle, diye sordum? Said: Peygamberin bir
Seyh (6.?) ile karsilastim ve nereye gidiyorsun diye sordum. O “Ezberimde bir
hadis var; onu nakletmek icin anlayis: giiclii dinlemeyi beceren birini artyorum”
dedi. Bunun iizerine ben, “hadi onu bana naklet”, dedim. Enes: Evet dogru, sen
anlayig giiclii birisin; ama maalesef cok kotii bir dinleyicisin. O yiizden onu sana
aktaramam, dedi.””

Ilim talebi siiresinde insana bulasan en tehlikeli hastaliklardan birinin
taassup oldugu soylenebilir. Oysa ilim her seyden 6nce bir hakikat arayisi-
dir. Hakikat ise din, dil, irk, takva ile Olgiilebilecek bir sey degildir. Ik do-
nem hadiscilerinden Eyytib es-Sahtiyani'nin (6. 131/749) sergiledigi su dav-
ranig bu hususta giizel bir 6rnektir: Ilim erbabi arasmda dyle tamdiklarim var ki
dualarimin Allah katinda makbul oldugunu hiisnii zan ederim. Ne var ki bana bir

* Ebi't-Tayyib Vessa, ez-Zarf vez-zurefi, thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetiil-
Hanci,1953), 12.

% fbn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdr, 2/137.

2 Cahiz, Kitdbii'l-mehisin ve'l-azdid, 42.

7 ibn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdr, 2/144.
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hadis rivayet edecek olsa bunu katiyen kabul etmem.” Dolayisiyla ilme bakist agist
edeb kitaplarinda yer alan “hikmet (hakikat) miiminin yitik malidir; sirk ehlinden
de olsa onu dgrenin.” soziinde oldugu gibi olmaldir.”® Taassuptan uzak olmanin
formiilii ise farkli hocalardan ders almaktan gecmektedir. Oyle ki insan boylelikle ho-
calarmin yanlislarim gorebilir ve onlardan birine taassup etmekten uzak kalabilir.®

[Imi bagarmin éniindeki en énemli engellerden biri de gelisi giizel/sis-
temsiz calisma bigimidir denilebilir. Ornegin bir isle mesgulken onu yarim
birakip baska bir isle mesgul olmak veyahut yapilan isi yarim yamalak yap-
mak bunlardan bazilaridir. Edipler bu tiirden bir ¢alisma tarzinin yalnizca
ilmi bagariy1 sekteye ugratmakla kalmayacagini, ayn: zamanda insanin an-
layisina da zarar verecegini ifade etmislerdir.®® Her ne olursa olsun yapilan
isin layikiyla yapilmasi basariya giden yolda oldukca 6nemli bir prensiptir.
Bu manada peygamberden rivayet edilen bir hadis dikkat ¢ekicidir: Allah'in
resulii 0glu Ibrahim'in mezarmdaki bir kerpicte yarik goriir ve bunun derhal diizel-
tilmesini ister. Ardindan da soyle der: Evet, bu yari§in olmasinn (6lii icin) hicbir
zarart ve faydast yoktur. Fakat Allah, kulunun bir isi diizgiin yapmasim sever.>

[lim talebesini sistemsiz calismaya iten bir¢ok faktoriin oldugu soy-
lenebilir. Bunlarin en basinda ise nereden ve nasil baglanmasi gerektigini
bilmemek, hangi ilimde derinlesmek istedigini kestirememek gosterile-
bilir. Ibn Sirin’e gore (6. 110/729) éncelikli olarak yapilmasi gereken her
ilimden en temel bilgiyi elde etmektir.** Sonrasinda ise dnem sirasina gore
bir cetvel takip edilmelidir. Her seyden 6nce farz olan ilimlere 6ncelik ve-
rilmelidir.** Sonrasinda ise insan en ¢ok merak ettigine, hoslandigina ve
kolay gordiigiine yonelmelidir. [lmi derinligin ancak bu sartlar yerine gel-
diginde gerceklesebilecegi soylenmistir.

flim tahsilinde karsilasilan sorunlardan biri de ezberin mi yoksa fehm
(anlamanin) mi1 6ncelenmesi gerektigidir. Cagimizda egitim ve 6gretim ala-
ninda ezberciligin ciddi manada tenkit edildigi bilinen bir gercektir. Cok
yonlii bir ilim adami olan Cahiz bu sorunu sdyle degerlendirmistir: Onde
gelen filozoflar ve fikir adamlar1 ezberciligi kotii gormiislerdir. Zira onlara gore ez-
bercilik akly ihmal etmek olup ezberlenen seye dayanip giivenmektir. Bu nedenle soy-

% [bn ‘Abdirabbih, el-‘Tkdiil-ferid, 2/85

» fbn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdr, 2/139.

% fbn ‘Abdirabbih, el-"Ikdii’l-ferid, 7/295.

31 ibn Kuteybe, ‘Uyiinul-ahbdir, 2/183

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnatt (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 2001), 36/524; Eb(i Manstr es-Se’alibi, es-Sekvd ve’l-‘itdb, 224.

% [bn ‘Abdirabbih, el-‘Tkdiil-ferid, 1/5.

% fbn ‘Abdirabbih, el-‘Ikdii’l-ferid, 2/77.

% fbn ‘Abdirabbih, el-"Ikdii’l-ferid, 2/81.
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le demislerdir: a3l 3 Laslezber zihni budamaktir. Bir diger neden ise ezberin
aslinda bir taklitten ibaret olmasidir. Oysa diisiince neticesinde yapilan cikarimlar
insani hakikate ve giivenilir bilgiye gotiiriir. Ancak dogru ve isabetli olan sudur ki
uzun siire ezberle mesgul olmak meselelerden ¢ikarim yapma isini zayiflatir. Siirekli
ctkarim yapmak ise ezber kabiliyetine zarar verir. Bununla birlikte ezberin akli ¢1-
karimlar yapmaktan daha degerli oldugunun altim cizmek gerekir. Diisiince ihmal
edildiginde anlamin yakalanmas: yavaslar. Ezber ihmal edildiginde ise anlam kalpte
kalict olmaz. Her ikisinin de iyi bir sekilde yapilabilmesi ise su iki seyle miimkiindiir:
Kalpten mesguliyetlerin atilmas: ve siddetli bir sekilde arzulamak.?®

3. BILMiYORUM DIiYEBILMENIN ONEMIi

Melekler, Allah’in “Bunlarin isimlerini bana sdyleyin.”?” hitabina kar-
sin; “Senin bize 0grettiginden bagka ilmimiz yok.”*® diyerek cevap vermis-
lerdir. Allah ile melaike arasinda gecen bu miikaleme, bir bakima bilgi-
miz olmayan konularda “bilmiyorum” diyebilmenin “melaike”ye yarasir
bir ahlak oldugunu gostermektedir. Bunu teyit eden bir rivayete gore, bir
adam Allah Rastlii'niin (s.a.v.) yanina gelerek; “En hayirli yerler nere-
lerdir?” ve “En serli yerler nerelerdir?” seklinde iki soru sormustur. Hz.
Muhammed (s.a.v.) bu iki sorunun ikisine de s,/ ¥ “Bilmiyorum.” diye-
rek cevap vermistir. Hadisin devamina gore ayni sorulara Cebrail de (a.s.)
“Bilmiyorum.” cevabini vermistir. Sonrasinda ise bizzat Allah bu sorular
cevaplandirmis ve “Yeryiiziinde en hayirli yerler mescitler; en serli olanla-
r1 ise ¢arsilardir.” buyurmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v..) bilmedigi konularda (s ol Y dedigine dair
bagka rivayetler de bulunmaktadir. Bir keresinde “Bilmiyorum Tubba’ me-
lun muydu degil miydi? Ziilkarneyn peygamber miydi?; cezalar giinah-
lara kefaret olur mu? Bunlar1 bilmiyorum.” Hz. Peygamber (s.a.v.) dahi
bilgisi olmadig1 konularda tekelliife girmez; ya siik{it eder ya da “bilmiyo-
rum” diyerek Allah’tan gelecek izah1 beklerdi.

Abdullah b. Mes’tid da (6. 32/652-53) kisinin bir konuda bilgisi varsa
sOylemesini eger bilmiyorsa ¢ekinmeden “Allah daha iyi bilir.” demesini
tavsiye etmistir. Ibn Mes'{id, Sad stiresinde gecen “Sizden bir iicret iste-
miyorum. Ben tekelliif sahibi degilim.” ayetindeki “tekelliif”{i, bilmedigi
halde biliyormus gibi davranma manasinda tevil etmistir.”

% Ebti Osman ‘Amr b. Bahr Cahiz,er-Resdiliil-edebiyye (Beyrut: Mektebetii’l-hilal, 2004), 200.
%7 el-Bakara 2/31.
3 el-Bakara, 2/32.
% [bn ‘Abdirabbih, el-‘Ikdii-ferid, 826-831. (Bu kaynakta ilgili hadislerin tahrici yapilmistir.)
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Hz. Aliise ool all :oas ¥ W Joi5 0T S e W, L (Bilmedigin konu-
da “Allah daha iyi bilir demenden daha ferahlatici ne olabilir ki?) diyerek
“tekelliife girmeden cevap vermenin huzur verici tarafma dikkat ¢ekmek-
tedir.*® Tabiinden olan Sa’bi (6. 104/722) ise vL'J\ u..m 5 J.>\ Y (Bilmiyorum
demek ilmin yarisidir.) demistir.*

4. SECICi DAVRANMAK VE ONCE SUSMAYI
OGRENMEK

flim talebesinin tahsil hayat1 boyunca karsilagacag1 sayisiz bilgiler ¢i-
kacaktir. Bu bilgilerin hepsine vakif olmanin imkansizligini izah etmeye
dahi gerek yoktur. O halde ilimle istigal eden marifet yolcusunun yapaca-
g1sey, en basta bu bilgiler hakkinda “secici” davranmasini bilmesidir. Zira
ilim meydaru olabildigince genis ve gidilebilecek yollar da sayillamayacak
kadar goktur. Ibn Abbas'm (6. 68/687-88) dedigi gibi hesab1 tutulamayacak
kadar bilgi vardir. Burada “segici” davranmanin liizumu tebariiz etmek-
tedir. Bu yiizden bazi alimler “Kisinin se¢imi aklinin yarisidir.” demistir.
Ayrica linlii nahivci Halil b. Ahmed (6. 175/791) ise; ”Iyi se¢cim ancak ki-
sinin neye ihtiyaci olmadigini bilmesiyle olur.” diyerek ilim talebesinin
her seyden 6nce neye ihtiyaci oldugunu ya da olmadigini tayin etmesinin
onemine isaret etmistir.? ilim tahsilinde deyim yerinde ise “kuluglama
oncesi” olarak adlandirabilecegimiz bu donemde ilim talebesine yakisan
en giizel ahlaklardan birisi de uygun tercih yapabilmesi i¢in susmasini
0grenmesidir. Zira bu donem heniiz nelerin 6grenilip nelerin sonraya bi-
rakilacagina dair arastirma safhasidir. Bu asamada ilim taliplisi bu yolda
kendinden 6nceki yolcularin tecriibelerine danismali ve kendi goriisiinii
ortaya koymaya c¢alismamalidir. Zamani geldik¢e meselelere vukifiyeti
artikca zaten fitri olarak giizel sorular soracaktir. Burada susma ile ilgili
klasik Arap edebiyatinda ilgi ¢ekici pasajlara yer vermek yerinde olacaktir.

Araplarin divani olan siir, Arapliga ait kiiltiirel, dini ve ahlaki her ne
varsa i¢inde barmdirmis ve giiglii bir kiiltiirel miras olarak nesilden nesile
aktarila gelmistir. Bu mirasin icerisindeki ahlaki erdemlerden bir tanesi de
gerektigi yerde susmasini bilmektir. Kur’an ve Siinnet’te dviilen bilgece
suskunluk, edebin ve vakarin bir geregi olarak goriilmiis ve kisinin sosyal
itibarinin da bir gostergesi olmustur. Arap siirinde ilk donemden itibaren
bu anlamli suskunluk siire konu olmustur. Araplar tarafindan sosyal ha-

4 EbG Muhammed ed-Darimi, Kitdbul-miisnedi’l-cimi’, thk. Nebil Burhan (Mekke: Darul’l-
besairil-Islamiyye, 2013), 137.

4 Darimi, Kitdbu'l-miisnedi’l-cami’, 138.

2 Vessa, ez-Zarf ve’z-zurafd, thk. Kemal Mustafa (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1953), 2.
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yatta ziyadesiyle 6nem verilen “miirGiet/itibar” olgusunun umdelerinden
biri olan diline hakim olmak ve gerektiginde susmasimi bilmek 6zellikle
ziihd ve hikmet egilimli sairlerce islenmistir. Bu sairlerden birisi de Arap
edebiyatinda ziithd denildigine ilk akla gelen isim Ebul-Atahiye’dir (0.
210/825). Ebu’l-Atahiye’nin su siiri susmanin meziyetine dair belki de soy-
lenmis en giizel sozler arasinda yer almaktadir:

e st 3 E Y e s e Conall ot OF 1y 87 13)

el VR ans s cnally Iy JWaad) 3 T 255

Sayet giizelce susmasini bilmekten aciz isen, sozii giizelce soylemekten daha
acizsindir.

Insanlar veciz soz soylemeye kalkigirlar; hilbuki bazi sozlerde susmak en
veciz olamidir.®

Ebu’l- Atahiye, icinden gelen konusma istegini susma iradesiyle durdur-
maktan aciz olan kisinin, konustugu zaman giizelce meramini anlatmaktan
daha da aciz olacagini ifade etmektedir. O halde konusma maksadini zih-
ninde iyice tasarlayip israf-1 kelama girmeden beyanda bulunabilmenin 6n
kosulu “susma iradesi” gosterebilmektir. O halde Ebu’l-Atahiye’ye gore sus-
ma iradesi “giizel konusma” sanatindan daha da oncelikli olmalidir. Diger
beyitte ise sair bazi kimselerin edebiyatc1 havasina girerek “veciz” sozler
sOylemeye calismasini igneli bir {islupla tenkit etmektedir. Halbuki boyle
kimseler i¢in en veciz ifade bi¢imi susmak olmalidir. Maksadini en veciz bir
sekilde dile getirmek icin tekelliife giren kimselerin her seyden evvel sus-
masini 6grenmesi evladir. Hatta degil kendi diislincesini ifade etmesi, baska
birinden duydugu bir s6zii aktarirken de kisi s6zii oldugu gibi aktarabilme
gayretinde olmali hatta sdylenen sdzden emin degilse o anda da susmasim
bilmelidir. Zira tinlii Arap sairi Ebu’l-Maarri’'nin de dedigi gibi:

Ay Sk S5 BTy Ly e 5T 8 Jadly

“Ve aktarim, duydugun seyleri hep degistirmistir. S6ziin afeti ise azaltma ve

cogaltmadir.”*

Hafizasimin giigliiltigii ile bilinen el-Maarri'nin dikkat cekmek istedigi
konu gayet hassastir. Zira ¢ogu kez kaynagindan ¢ikan soz kulaklara ula-
sincaya kadar bicim ve igerik bakimindan epey bir aslindan uzaklasmak-
tadir. O halde ilim talebesinin bagkalarina ait diisiinceleri aktarirken de
yapmasi dogru olan sey soziin aslini tam olarak tespit ve tahkik edinceye
kadar yine susmasin bilmesidir.

# Vessa, ez-Zarf ve'’z-zurafd, 6.
* Ahmed Kubes, Mecmau 1-hikem ve'l-emsal fi’s-si'ril-Arabi (Sam: Daru'n-nesr, 1985), 292.
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Susma adabi iizerine pek ¢ok siir ve hikemi sozler soylenmis hatta
mistakil eserler dahi kaleme alinmigtir. Ahlaki erdemler ve ziithd tizerine
eserlerinin goklugu ile bilinen alimlerden birisi de Ibn Ebii'd-Diinya‘dir.
Miuiellif, Kitidbu's-samt ve ddabu’l-lisin adli eserinde susma sanati hakkin-
daki literatiirii bir araya getirmistir. Bu eserde Miisliimanca konusma
tizerine sOylenmis pek ¢ok hadis ve kavil bulunmaktadir. Hadislerde yer
alan s cwes 0 “Susan kurtulur.”#; 4Ld 03>, od sk “Dilini tutana ne
mutlu!”4; OLlll o o Jskey 315 & LDilden daha ¢ok hapsedilmeye hak
eden bir sey yoktur.”¥ vb. cevamiu’l-kelim kabilinden ifadeler, susmaya
dair akilda kalic1 veciz uyarilardir. Bunun disinda eserde azzimsanmayacak
sayida siir pasajlari da yer almaktadir. Eserde el-A’var es-Seniyy’ye nispet
edilen su beyit insan1 insan yapan degerin asil dil ve goniil oldugunu vur-
gulamaktadir:

o>y 201850 V) 32 o9 03188 Linaly L g0l Ol
8IS b wasy aisly o U S e 55 155
Kisinin lisant onun yarisidir; diger yarist da kalbi.
Bundan baska da sadece et ve kandan ibarettir.
Nice sessiz kimseleri goriirsiin; hosuna gider.
Onun goziinde biiyiimesi ve kiiciilmesi onun konusmasmdadir.®

Mevlana Celaleddin Rémi'nin “Ey Birader! Sen ancak endisesin, o
diistinceden ibaretsin, geri kalan seyin, kemik ve deriden baska bir sey
degildir.” soziinii hatirlatan bu siire gore insan olmak bir siirectir.*® Omiir
boyu devam edecek bir tekamiil yolculugu olan “insan olus”, iki sairin de
vurguladig: gibi “et, kan ve kemik”in 6tesinde, baska boyutlarda cereyan

% fbn Ebii'd-Diinya, EbGi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd,Kitdbu's-samt ve ddabu’l-
lisdn, thk. Ebti Ishak el-Huveyni (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, 1990), 49.

% [bn Ebii'd-Diinya, Kitdbu's-samt ve dddbul-lisdn, 53.

¥ ibn Ebii'd-Diinya, Kitdbu's-samt ve ddabu’l-lisin, 57.

# Gairin iki beytinin siralamasmin ve bazi kelimelerinin, Seyyid Ziyauddin el-Hayderi

tarafindan tahkiki yapilan saire ait divaninda farkli oldugu goriilmiistiir. Divandaki iki

beyit sdyledir:

EVIU I FUVICRPYT ()tlfj(,.lgﬂ\ 3 ariig 4l

0315 Cinaiy Cinad a3l DLl plly U130 V) 5y W0

Ilgili ayrint1 icin bk. el-A’var es-Seniyy, Divin, tah. Seyyid Ziyauddin el-Hayderi, (Beyrut:

Daru’l-mevahib, 1999), 39.

ibn Ebii'd-Diinya, Kitdbu’s-samt ve dddbu’l-lisan, 72.

Benzer yaklasimi gegen yiizyilin varoluscu felsefecilerinden Gabriel Marcel'de de (6. 1973)

gormek miimkiindiir. Marcel’e gore; insan olmus, tamamlanmis bir iiriin olmayip olus

halindeki bir varliktir. Emel Kog, “Bir Umut Metafizigi Olarak Gabriel Marcel Felsefesi”,

Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 (Aralik 2008),

171-194.
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etmektedir. Ebii'd-Diinya bu tekamiilii dil ve kalpte gormiis, yiikselis ve
alcalisin gostergesi olarak da kisinin kelamini nazara vermistir.

Burada “susma” hususunda 06l¢iiyii kagirmama adina bir hatirlatma-
da bulunmak gerekmektedir. Zira ne susma ne de konusma mutlak suret-
te yerilecek ya da Oviilecek seylerdir. Hemen hemen her ahlaki tutum ve
davranista oldugu gibi bunlarin da fazilet sayilacag: “bir yeri” olmalidir.
Daha agikga soylemek gerekirse yerine gore konusmak ve yerine gore sus-
mak elzemdir. Sair Nabi'nin (6. 1712) Olma mecliste ne bir giine himilsvakt
ile gdh zehdn ol gehgils (Mecliste tekdiize durup susma; yeri geldikce dil ol, yeri
geldikce kulak)* dedigi gibi vasat ¢izgiye riayet etmelidir. Zira meshur Arap
edebiyatcis1 Cahiz'in da (6. 255/869) dedigi gibi susmanin erdem oldugu yer-
ler “hiss” iken konusmanin fazileti “hdss” ve “dmm”dir.>? Yani sosyal iligki-
lerimizde ve hayatin dogal akisi i¢inde genel olan “konusmak” iken bazi
hususi durumlarda “susmak” en dogru olanidir. Bu, hem diinyevi hem
de uhrevi hayatimizin selameti agisindan bir dengeyi zorunlu kilmak-
tadir. Konusma ve susma arasindaki dengeyi saglayabilecegimiz terazi
“vicdan”larda kuruludur. Dolayisiyla ne dlgiide ve hangi zamanlarda su-
sulmasi ve konusulmasi gerektigi hususlarinda her ne kadar “edeb/adab”
literatiirtimiiz zengin olsa da bunu uygulatacak olan nihayetinde vicdani-
mizdir; ortamin gerektirdigi en uygun davramns: kulagimiza fisildayacak
olan yine ferasetimizdir.

5. TUZAK NIYETLI SORULARDAN SAKINMAK

[lim tahsilinde karsilasilan sorunlardan birisi de talebenin kimi zaman
karmasik meselelerle muhatap olmasidir. Kimi zaman bu tiir konular tale-
benin ilgi ve merakini cezbederek 6grenmeye olan sevkini artirsa da gogu
zaman aklini karistirip ilimle istigale kars1 bir sogukluk ve moral bozuk-
lugu vermektedir. Insan dogasi geregi bilmedigi seye diisman olmakta ve
anlayabildigi konulara meyletmektedir. Burada ihtiya¢ halinde giizelce
soru sormanin ehemmiyeti ortaya g1kmaktad1r Zira Ibn Omer’den nak-
len Allah Rastli (s.a.v.) vl-d\ VY J\}«J\ u"“" (Giizel soru sormak ilmin
yarisidir.) buyurmustur. 53Meymun b. Mihran (8. 117/735) e’ ALMJ\

424l1“Glizel soru sormak anlayigin yarisidir.” demistir. Zeyd b. Eslem (0.
136/754) kendisine sorulan bir soru karsisinda “Sen 6nce soru sormasini

51 Nurullah Aydeniz, Sair Nabiden Ogiitler, (Hayriyye Uzerine Bir Degerlendirme) (Istanbul:
Hiperlink Yayinlari, 2018), 102.

2 Cahiz, Raseil’ul-Cihiz, thk. Abdiisselam Muhammed HarGin (Beyrt: Daru’l-cil, ts.), 4/233.

% Abdilhatib Tebrizi, Serhu miskitil-misbih, thk. Cemal Aytani (Beyrut: Daru’l-kutubil-
ilmiyye, 2001), 9/264.
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0gren, sonra gel sor.” diyerek soru sormanin da bir adab1 oldugunu hatir-
latmigtir.> Ilk donem Islam bilginlerinden Ibn Kuteybe (6. 276/889) “ilim ve
beyan”a tahsis ettigi kitabinda yer verdigi ilk hadisin bu konuya ayrilmas:
dikkatimizi ¢ekmistir. Muaviye b. Ebi Siifyan’in (6. 60/680) naklettigine
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) “<b syl denilen seylerden sakindirmustir.
Sozliikte safsata anlamina gelen ve Tiirkgemizde de kok itibariyle “muga-
lata” olarak kullanilan bu kelimeye Evzai, (6. 157/774) “ ilus)l la” yani
“zor sorular” ya da “karmasik meseleler” anlamini vermistir.”® Bu hadiste
gecen ol )l.'cfﬁ“ kelimesinin serhine dair muhaddisler benzer yorumlarda
bulunmuslardir. Bu yorumlara biitiin halinde bakmak hadisten kastedilen
manay1 anlamaya dair faydali olacaktir.

Bagavi'nin (6. 516/1122) Mesibihus’s-Siinne’si tizerine serh yazan Kadi
Beydavi (6. 685/1286) <\ LY kelimesi hakkinda; (el Ly DIl I Bl
45) bigs ojgﬁ Jsixd seklinde izahta bulunmugﬁaﬁ. Hadiste yésaklanan
ol )l.é‘})\ “kendisinden fetva istenilen kimsenin kafasini karistirmak ve
onun diisiincesini 1skat etmek i¢in sorulan sorular”dir.*

All el-Kari (6. 1014/1605) ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasakladigi
ol }lf}/\ icerikli “tuzak sorular”in mahiyetine iliskin bir yorumda bulun-
maktadir. Igerigi itibariyle soruya muhatap olan kisiyi zor durumda bira-
kip soranin iistiinliigiinii gosterecek sorularla alimleri ters koge etme niye-
ti, tamamen < gl kapsamindadir. Hatta soru soran kisinin niyeti sade-
ce ve sadece soru sorulan kisiye “eza vermek” ise bunun “haram” oldugu
ifade edilmistir. Zira burada soru soran kisinin niyeti “eza”dir. Halbuki
miimine eziyet vermekten ayetler agik¢a sakindirmaktadir.’” Diger taraftan
boyle bir niyet sahibi “fitne ve diismanhk” kiskirtacak sekilde tahrikkar
davranig gostermektedir. Sarihe gore perde arkasinda “fitne, diismanlik,
eziyet, bitytlikliik taslamak” gibi kotii ahlaklar: barindiran bir sorgu sekli
hakikaten de “haram” olmalidir.

Hattabi (6. 388/998) ise b ijf}}\ hakkindaki hadisin, insanin sormaya
ihtiyaci olmadig1 meselelerde derinlesmeye ve tekelliife girmesinin kera-
hetini ifade ettigini belirtmistir. Sorulacak kiside eger s6z konusu ilmin bu-
lunmadig1 hissedilirse soru sormaktan sakinmak gerekir. Ubeyy b. Ka'ba

* Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ liahldki’r-rdvi ve dddbi’s-sdmi’, thk. Mahmid ed-Tahhan (Riyad:
Mektebetu’l-maérif, 1983), 213.

55 [bn Kuteybe, Kitdbu uyiinil-ahbar, 2/117.

% Kadi Beydavi, Tuhfetul-ebrir serhu mesibihi’s-Siinne, thk. Nureddin Talib (Kuveyt:
Vizaratu'l-evkaf, 2012), 1/162.

57 flgili ayetler icin bk. el-Ahzab 33/58, el-Maide 5/2.

* Ebii'l-Hasen Nfriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtu I-mefitih serhu
miskadtil-mesabih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 1/319.
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(0. 33/654) bir adam gelerek muglak seyler hakkinda sorular sormustur.
Ka'b ise cevap vermeye calismak yerine bu sordugu seylerin olup olma-
digim sormus ve hayir cevabi alinca o zaman oldugu zaman goriisiiriiz
demistir. Yine baska bir adam Malik b. Enes’e gelerek bir adamin namaz
esnasinda unutarak bir sey icerse hitkmiiniin ne oldugunu sormustur. Ki-
sinin namazda oldugunu unutarak bir seyler icmesinin son derece diisiik
bir ihtimal oldugunu ve dolayisiyla da bu tiirden bir soruyla yapay bir
sorun iiretmenin anlamsizligini kastederek “Neden zehir icmedi?” demis
ve {istii kapali bir iislupla sahst kinamigstir.”

Sadece bir seyler 6grenmek maksadi disinda garazkar sorular sorma-
nin ¢irkin bir davranis oldugunu belirten baska mealde hadisler de var-
dir. StiyGti'nin (6. 911/1505) Camiu’s-Sagir adl1 eserinde gegen bir hadis ve

A_Ar

San’ani’'nin (6. 1182/1768) bu rivayete yaptig1 serh “soru soranlarin niyeti”
hakkinda ikaz edicidir: $dsl Bl Lae wa3less blax plgl ol 5 05
@"T Sé “Ummetim icinde fakihleri muglak meseleleri ele alan kavimler ¢ikacak.
Bunlar benim iimmetimin en serli olanlaridir.”

Zor meseleler olarak gevirdigimiz Jlws)! las ibaresinin serhe muhtag
bir ifade oldugu agiktir. Zira dyle konular vardir ki kimine gore gayet ko-
layken o meselede edna bir vukifiyeti olmayan kimseler igin gercekten de
karmasik ve muglaktir. San’ani hadise getirdigi serhinde hadisin “kiginin
niyetini” hedef alan bir yonii olduguna zehab etmektedir. L;"““T s el
Sl 4lSy v B2 1ty e Lebly il dadly Gendd) V) L Ogaiy Y oY
oekadly Aol \zis “Onlar iimmetimin en serli olanlaridir. Zira onlar; bagkalarina
kaba davranabilmek, ayrintilara dalabilmek, baskalarini aciz birakmak ve kendi
iistiinliiklerini gostermek maksadiyla ilimle mesguldiirler. Biitiin bunlar ise ilim
ve talim maksadina miinafi seylerdir.”*

Goriildiigii gibi serh, hadiste gegen Flwe)l L ibaresini kayitlamaya ca-
lismaktadir. Zira biraz 6nce degindigimiz gibi miizakere edilen meselelerin
zorluk/kolaylik keyfiyeti belki de cogu zaman siibjektif kalmaktadir. Miicte-
hit imamlarin ele aldig1 konularin neredeyse tamami ehli olmayan kimseler
i¢in I PN Ja¢ olabilmektedir. O halde hadisin metninde gegen serli alimler
San’ani’nin serh ettigi sekliyle miicerred tistiinliik taslamak kastiyla karma-
stk konulara girmeyi adet edinmis ilim ehli olmalidir. O halde herhangi bir
meselede tartisma acan kisiye diisen, niyetini en basta halis tutmaya calisma-
st ve ilimle dalalete diisen kimseler olmaktan kaygi duymasidir.

¥ Hattabi, Medlimu’s-siinen, thk. Muhammed Ragib Dabbah (Halep: Matbaatul-ilmiyye,
1934), 4/186.
© Emir es-San’ani, Kitabu't-tenvir serhulI-cimii’s-sagir, 6/446.

Strnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 363



Islam Edebiyatinda flmin Adabina Dair Bir Degerlendirme

Yukarida zikredilen < skiY) kelimesine benzer olarak ayn1 kokten
tiireyen bir bagka kelime, LY yine Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071 Camiu
beyini'l-ilmi ve fadlihi adl eserinde yer almaktadir. Yahya b. Eyyub e nis-
pet edilen bir s6zde sdyle denilmektedir. alxzl o= sls (.Lu VT alll sl 13)
LI “Allah bir kuluna hayir 6gretmek istemezse onu karmagik meselelerle
mesgul eder.”®!

Buraya kadar zikredilen kavillere bir biitiin halinde bakildiginda ilim
talebesinin ilim 6grenmek icin gayretli olmas: gerektigi gibi diger baska hu-
suslara da riayet etmesi gereklidir. Neden ilim 6greniyorum sorusuna cevap
bulabilmelidir. {lim noktasinda kendisine sebkat eden kimselere soru sorma
adabindan tahsil etmeye niyetlendigi malumatin icerigine kadar daha pek
¢ok incelik kendisinden dikkatli olmasini gerekli kilmaktadir.

“Baz1 kavimler ¢ok soru sordugu i¢in helak olmustur.”

Gordiiglimiiz kadariyla, ilimle istigal eden kimselerin ¢okca duydugu
bu s6ziin hadis kaynaklarinda bir karsii§1 bulunmaktadir. Buhari'de ge-
¢en bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’in haram kildig1 seyler arasin-
da J\s.JV 55" “cok soru sormak”1 zikretmistir.2

Muzhiruddin Zeydani (6. 767/1366) bu hadisin serhinde; kastedilenin
alimlerden ihtiya¢ olmayan konularda s-Llxsve 42)lxs (inatlagsma ve muha-
lefet etme) maksatli soru sorma oldugunu belirtmistir. Yoksa ihtiyag olan
konularda soru sormanin miistahsen bir is oldugunu ve bunda da bir ecir
beklenilebilecegini ifade etmistir. Ilim 6grenme maksadiyla soru sorma-
nin mekruh degil bilakis miistehab oldugunu vurgulamistir.®® Diger bir
serhe gore Kadi Iyaz (6. 544/1149) hadisten kastedilen nehyin & J\gd! 5,5
Olsll c;\.\p-fj o S (Insanlarn haberleri ve zamanin olaylar hakkinda
¢ok soru sormak) ile alakali olabilecegini sdylemistir. Zira bu tiir sorular-
da dinde agik¢a yasaklanan “dedikodu”ya yaklagsma riski bulunmaktadir.*
Serefuddin et-Tibi (6. 743/1343) ise yasaklanamn “Olzed olal 3 JIgdl 587
el Llebls” (Karsisindakini stnamak ve miinakasa ¢ikarmak igin ¢ok soru
sormak) olabilecegini diisiinmiistiir.®® imam Nevevi (6. 676/1277) ise ko-

¢l {bnu Abdi’l-berr, Cimiu beyanil-ilmi ve fadlihi, 1078.

© Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “el-Iisam”, 96 (No. 7292).

% Muzhiruddin Zeydani, el-Mefitih fi serhil-mesdbih, thk. Nureddin Talib (b.y. idaratu’s-
sekafeti’l-Islamiyye, 2012), 5/203.

64 Kadi iyéz, Tken-malu/l-muallim bifevdid-i Muslim, thk. Yahya Ismail (el-Manstira: Daru’l-vef3,
1998), 5/569.

¢ Serefuddin et-Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-Siinen, thk. Abdiilhamid Hindavi (Mekke: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 10/3158.
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nuyla ilgili serhinde x& ¥ Las Jl5d) o S Ylsdiyerek hadisin yasakladig
hususun heniiz vuku bulmamus farazi seyler {izerinden soru sormaya dair
olabilecegini ifade etmistir.* Bu yorum ise daha 6nce Ubeyy b. Ka’b'in
verdigi “Olursa diisiiniiriiz.” cevabindaki yaklasimina benzemektedir.
Burada Nevevi'nin hadiste yasaklanan hususu “heniiz vuku bulmamis”
seyler {izerine soru sorma ile yorumlamasi énemlidir. Zira kimi zaman
ilim talebesi belki kotii niyetle de degil, farkinda bile olmadan zihninde
beliren imgeler {izerinden olas1 sorunlar {iretebilmektedir. “Soyle ya da
boyle olursa nasil olur? Ne demek lazim?” gibi o anlik viicuda gelmemis
seylere dair cevaplar aramak hikmetli bir davranis olmasa gerektir. Zira
bu tarzda farazi meseleler iizerine sinirlandirma yapmak miimkiin degil-
dir ve hayalin bu bakimdan nerede duracagi da mechuldiir. Dolayisiyla
kisinin liizumlu meselelere sarf etmesi gerektigi akli melekesini hayalin
pesine takarak simdilik varlig1 bile bulunmayan konulara dalmasi, ¢6ztim-
ler aramasi s6z konusu hadisin sakindirdigi bir konu olmasi miimkiindyir.
Bu yoruma gore hos karsilanmayan durum, sorulan sorunun igeriginden
ziyade taalluk ettigi seyle ilgilidir. Nitekim kisiyi ilgilendirmeyen hususla-
rin pesine diismemesi ve arastirmamasi ile ilgili epey bir sakindirma zaten
mevcuttur. “Bilginin olmadig: seyin pesine diisme.”% ayeti ve “Kisinin kendisi-
niilgilendirmeyen seyi terk etmesi onun Islamiyet inin giizelligindendir.” hadisi®
tizerinde durdugumuz konunun daha genis bir ¢ergevesini ¢izmektedir.

SONUC

Siir, nesir ve hadis tiirii Arap edebiyati kaynaklarindan hareketle ilmin
onemi ve ilim tahsilinde yol almak isteyen talebe agisindan ilim yolculu-
gu esnasindaki kilometre taslarina dair bu calismada, erken donem edebi
metinler taranmis ve giiniimiiz Islami ilimler 6grencilerine yonelik olacak
sekilde yorumlanmistir. Daha ziyade erken dénem Arap edebiyatcilari-
nin ilim tahsiline yonelik tavsiye ve degerlendirmelerine yer verilmis ve
ilim konulu hadis serhleri belirli baglamlar cercevesinde anlam biitiinliigii
olusturacak sekilde derlenmistir. Bu metinler tizerinden meseleye bakildi-
ginda genel olarak ilimle mesgul olmak isteyen talebenin en bastan itiba-
ren hayat1 boyunca ilme kargi niyetini samimi tutmasi ve ilimden maksa-
din ne oldugu hususunda hep miiteyakkiz bulunmasinin alt1 ¢izilmistir.

% Ebti Zekeriyya en-Nevevi, Sahih-i Muslim biserhi’n-Nevevi (Misir: el-Matbaatul-Misriyye
bi'l-Ezher, 1930), 12/11.

o el-Isra 17/36.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/259.
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