HUSEYIN KAZIM KADRI’NIiN IMAN-AMEL iLiSKiSi HAKKINDAKI
GORUSLERININ TAHLILi

ibrahim BAYRAM®

Ozet

Mesrutiyet doneminin dikkate deger simalarindan biri olan Hiiseyin
Kazim Kadri, [slam aleminde ortaya gikan sefaletin ve geri kalmishgm sebepleri
tizerinde kafa yormus, ¢areleri hakkinda fikir tiretmis ve eserleriyle Miisliimanlara
yol gostermis onemli bir aydindir. Bu cografyanin igine diistiigii sikintilarmn
sebeplerinden biri olarak kelamcilarin klasik iman-amel anlayisin1 gosteren
miiellif, ameli imanimn bir ciizli kabul etmeyen, dolayisiyla giinahin imana zarar
vermeyecegi fikrini benimseyen bu zihniyetin Miisliimanlar arasinda yasanan
olumsuzluklarin en 6nemli amillerinden biri oldugunu savunur. Bu makalede
ameli imanin bir ciizi goren bir yaklasimin temel argiimanlar1 ve aksi
diistincedeki anlayislara gosterdigi tepki ile bu perspektifin bir degerlendirmesi

yer alacaktir.
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HUSEYIN KAZIM KADRI'S ANALYSIS OF THE OPINIONS ABOUT THE
RELATIONSHIP BETWEEN FAITH-ACTION
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Hiiseyin Kazim Kadri, who is one of the remarkable personalities of the
second Constitutional era, chew on the reasons for poverty and backwardness in
the Islamic World that emerged, has produced an idea of the resort and guided the
Muslims with his works an important intellectual. The writer, indicates as one of
the causes of the problems that fall into this geography, the understanding of
Islamic theologians of the classical faith-action and defends this mentality does not
accept actions an integral part from the faith, therefore embraces the idea that sin
will not harm to faith is one of the most important officials of the negativity among
Muslims. This article will include the main arguments of the approach that
evaluates actions an integral part from the faith, reaction to the understanding in

thinking otherwise and an assessment of this perspective.

Key Words: Hiiseyin Kazim Kadri, faith, action, the great sin, unbelief.

Giris

Osmanlinin son dénemlerinde artik iyice belirginlesmeye baslayan geri
kalmighgm ve toplumsal ¢oziilmenin Oniine gegebilmek ve imparatorlugun
¢okiisiinii engelleyebilmek, en azindan geciktirebilmek adina ortaya g¢ikan
Osmanlicilik, Islamalik, Tiirkgiiliik, Baticilik gibi akimlar birbirinden farkl
regeteler sunsalar da biitiin bu gruplarin temsilcileri bir seylerin iyi gitmedigi
konusunda hemfikirdi. Sadece Osmanli cografyast degil, tiim Islam alemi
tizerinde varhigini hissettiren bu kotiimser hava karsisinda Miisliiman aydinlar
kendi iglerinde birtakim sorgulamalara girisip Miisliimanlar adma bir kisim

Ozelestiriler yapmaya basladilar.

Mesrutiyet doneminin goreceli hiirriyet atmosferi igerisinde ytizlerce
gazete ve dergi yaym hayatina atilirken, pek ¢ok risale ve kitap basilmaya
basland1. Dénemin ulemas: ve fikir 6nderleri Islam aleminin durumu hakkinda
teshislerini, ¢oziilme sebeplerini ve ¢oziim onerilerini ortaya koydular. Iste bu
sikintili atmosfer igerisinde dini, siyasi, sosyal ve ahlaki meselelere dair goriislerini
paylasip miitalaalarini serdeden ve Islam cografyasinin igine diistiigii perisanligin
sebep ve ¢oziimleri tizerinde fikir ytiriiten aydinlardan biri de Hiiseyin Kazim
Kadri (1870-1934) oldu.

1870 y1linda Istanbul’da bir dénemin {inlii Trabzon valisi Kadri Bey’in oglu
olarak diinyaya gelen Hiiseyin Kazim, ilkogreniminden sonra Izmir Ingiliz Ticaret
Mektebi'nde tahsile basladi ve buradan mezun oldu. Sonrasinda kendisini

yetistirmek, tabil ilimler ve lisan alanindaki eksikligini gidermek icin 6zel 6grenim
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gordii. ingilizce, Fransizca, Arapga, Farsca, Latince ve Eski Yunanca dillerini
ogrendi!. Maliye ve Hariciye Nezaretleri'nde ¢alisti?. Siroz mutasarrifligi, Halep
valiligi, Istanbul sehreminligi ve Istanbul vali vekilligi gibi gérevlerde bulundu.
Daha sonra Selanik valiligine atandi®. Tevfik Fikret (6. 1915) ve Hiiseyin Cahid
[Yalgin] ile (6. 1957) birlikte cikardiklar1 Tanin gazetesi diginda Ikddm, Ictihad,
Tasvir-i Efkar, Vakit, Maliimat, Sebiliirresid ve Servet-i Fiiniin gibi gazete ve
dergilerde makaleler yayimladi*. 1912°de Saruhan, 1920'de Aydin milletvekili
olarak meclise girdi. Once Ticaret ve Ziraat, sonra da Evkaf nazirlig1 yapti®. Milli
Miicadele yillarinda Ankara hiikiimeti ile uyusmazhigi ¢ozmek icin olusturulan
kurulun igerisinde yer aldi®. Sonraki hayatinda ticarete atilan Hiiseyin Kazim,
omriiniin sonlarini Beylerbeyi'nde gecirdi. 1934 yilinda hava degisikligi icin gittigi

Tarsus’ta rahatsizlanarak hayata gozlerini yumdu’.

En cok hikmet, Islam felsefesi, kelam ve lisan alanlariyla mesgul olan?®,
siyaset, din, ziraat ve lisan alanlarinda teliflerde bulunan Hiiseyin Kazim, dini
eserlerinde Seyh Muhsin-i Fani takma adini kulland1’. Hak ve Hakikat (1909), Felaha
Dogru (1912), Istikbale Dogru (1913), Yirminci Asirda Islamiyet (1923), Niiru’l-Beyin
(Kur’an-1 Kerim’in meal-kisa tefsiri 1924) ve Insan Haklar: Beyannamesinin Islam
Hukukuna Gére [zahi (1949) gibi dini konulara agirlik verdigi eserleri yayimlandi™.
Bunlarin diginda miiellifin cogunlugu dini konularla alakali olan bazi yazma

eserleri ise Tiirk Petrol Vakfina bagislandi''.

! Osman Ergin, Istanbul Sehreminleri, haz. Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul: Istanbul Biiytiiksehir
Belediyesi Kiiltiir 1§1eri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1996, s. 245; Ibrahim Alaeddin Gévsa, Tiirk
Meshurlar1 Ansiklopedisi, Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1945, s. 211; Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim
Kadri”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981, c. IV, s. 300.

2 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIIL, 554.

8 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp’in Tenkidi, haz. Ismail Kara, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1989,
hazirlayanin girisi, s. 17; Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIII, 554.

4 Albayrak, “Hiiseyin Kéazim Kadri”, DIA, XVIII, 555.

5 Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim Kadri”, s. 301.

¢ Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, haz. ismail Kara, hazirlayanin girisi, s. 30.

7 Rekin Ertem, “Hiiseyin Kazim Kadri”, s. 301.

8 Ali Ekrem Bolayr, Hatiralar, haz. Metin Kayahan Ozgiil, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991,
s. 483; Hiiseyin Kazim Kadri, Islam’in Avrupa’ya Son Sozii, sdl. Omer Hakan Ozalp, Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999, sadelestirenin 6nsozii, s. 9.

9 Osman Ergin, Istanbul Sehreminleri, s. 264.

10 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gékalp’in Tenkidi, haz. Ismail Kara, hazirlayanin girisi, s. 21-25;
Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIIL, 555.

1 Nurhan Kuzu, Osmanlidan Modern Tiirkiye'ye Gegis Déneminde Aydinlarin Medeniyet-Din Iliskilerine
Bakist, Hiiseyin Kazim Kadri ve Musa Carullah Bigiyef Ornegi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005, s. 51.
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Kiiltiirel meselelerde muhafazakar bir ¢izgi izleyen, ancak dini konularda
oldukca modernist fikirlerin savunuculugunu yapan Hiiseyin Kazim'?,
dostlarindan birinin aktarimma gore iki hedefi gerceklestirmek igin ¢okca gayret
gosterdi. Bunlardan biri Islam aleminde goriilen maddi geri kalmighgm ve ahlaki
¢okiintiiniin gergek sebeplerini ortaya koyup buna dair ¢6ziim iiretmek, digeri ise
dinin hakiki mahiyetini tespit edip onun niiftizunu pekistirmek ve ictimai
alandaki kudretini en yiiksek seviyelere c¢ikarmaktir’®. Iste bu hedeflerini
gerceklestirmek igin ciktig1 yolda Islami pek ¢ok konuda goriislerini aciklayan
miiellif, Islam toplumundaki ahlaki yozlasmanin 6nemli sebeplerinden biri olarak
gordiigii klasik iman-amel iligkisi anlayisina da temas ederek bu kurama yonelik

elestirilerini dile getirdi.

Hiiseyin Kazim'in bu mesele hakkinda getirdigi elestirilerin nereye
oturdugunu anlayabilmek, itikadi mezheplerin bu konuya dair mevcut
goriislerinin aktarilmasini gerekli kildig1 igin bu makalede 6nce bu gortisler kisaca
zikredilecek daha sonra miiellifin meseleye bakis: yansitilacak ve nihayet onun bu

goriislerinin bir tahlili yapilacaktir.
Imanin Tarifi ve iman-Amel iliskisi Hakkinda Mezheplerin Goriisleri

Sozliikte tasdik anlamma gelen iman kelimesi 1stilahi olarak mezhepler
tarafindan farkl sekillerde tarif edilmistir'4. Matiiridiyye mezhebinin goriislerinin
olusmasina kaynaklik eden Eb(i Hanife’ye (6. 150/767) gore iman dille ikrar kalple
tasdiktir. Eg’ariyye ve Matiiridiyye’ye gore ise iman kalple tasdik olup ikrar sadece
diinyevi ahkamin uygulanmasi icin aranan bir sarttir’®>. Ehl-i Hadis’e gore dille
ikrar, kalple tasdik ve uzuvlarla amelden olusan iman, Mu'tezile ve Hariciyye’'de
biiyiik gilinahlar: terke ve biitiin farzlar1 edaya riicti eden bir sifat, Cehmiyye’de

miicerret bir marifet, Kerramiyye’de ise ikrardan ibaret bir niteliktir'.

Ehl-i Stinnete gore kalple tasdik ve dille ikrarda bulunan bir kimsenin bu
tasdiki tekzibe, ikrar1 inkara dontismedikge o kisi biiyiik giinah islemekle kiifre

diismez. Kiifre diismedigine ve tasdikle tekzib arasinda bir mevki olmadigina gore

12 Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, haz. lsmail Kara, hazirlayanin girisi, s. 60.

13 Sevki, Hiiseyin Kizim Bey, Istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1935, s. 77-78.

14 Eb(i Manstr Abdiilkahir b. Tahir Muhammed el-Bagdadi, Usilu’'d-din, thk. Ahmed Semsiiddin,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002, s. 273.

15 Ali el-Kari, Ebii'l-Hasan Nireddin Ali b. Sultan Muhammed, Serhu Molla Ali bin Sultin Muhammed
el-Kari ale’l-Fikhi’l-ekber, Istanbul: Daru’l-Kitabi'l-Islami, 1955. s. 85-86; Nureddin es-Sabtini,
Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1978, s. 179;
Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Keldm, Ankara: Umran Yayinlari, 1981, s. 70-71.

16 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usillu’d-din, s. 274-276; es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, s. 179.
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de o kisi miimindir. Kiifrii helal addetmedikge veya biiyiik giinahin helal olmasin
istemedikce, onun bu vasfi devam eder. Selefiyye her ne kadar imanin tarifi
icerisine ameli katmis ise de onlar tasdik ve ikrar bulunduktan sonra riikiinlerden
birini veya bir kismin1 terk eden kisiyi tekfir etme cihetine gitmezler!s. Zira onlar
ameli imanin ritknii sayarken mahrumiyeti halinde kisiyi ebedi azaba diisiirecek
tasdik anlamindaki iman1 degil, ameller terk edildigi icin kemaliyetine zarar gelen
iman1 kastederler. Bu durumda amelin terkiyle imanin kendisi degil, kemaliyeti
zarar goriir’®. Mu'tezile mezhebine gore ise biiyiik giinah isleyen kisi ne kafir ne
de miimin olmay1p fasiktir. Buna bagli olarak ona ayni sekilde kafir veya miiminin
hiikmii de verilmeyip tiglincii bir 6zel statii uygulanir ve bu kisi, kiifiir ile iman
arasinda bir menzilede kabul edilir (el-menziletii beyne’l-menzileteyn)®. Tevbe
etmeden Olmesi halinde ebediyyen cehennemde kalir, ancak azabi kafirin
azabindan daha hafiftir?’. Bu mezhebin 6nemli simalarindan Eba Ali el-Ciibbai (6.
303/916) ile EbG Hasim (6. 321/933) kisinin iman ile kiifiir arasinda bir menzilede
kalmasina sebep olan giinahlar1 sadece farzlardan birini terk veya haramlardan
birini ifaya tahsis ederken, onlarin diger bir énemli diisiiniirii olan Ebu’l- Huzeyl
el-Allaf ise (6. 235/849-50) nafilenin terkinin dahi kisiyi bu derekeye diisiirecegini
savunur??. Hariciyye ise giinah sahibini dogrudan kafir ilan eder®. $ia firkalar
genel anlamda imameti dinin temel prensiplerinden (ustilu’d-din) biri kabul edip
ona inanmadan imanin tamam olmayacagini diistindiiklerinden? onlarin iman-
amel iligkisine dair goriisleri ikinci planda kalmaktadir. Onlarin en mtedil kolu
olarak kabul edilen Zeydiyye mezhebi ise tam anlamiyla tevbe etmeyen biiytiik

glinah sahibinin ebediyyen cehennemde kalacagina inanir?®. Miircie ise inkar

17 Ramazan Efendi, Serh ald serhi’l-akiid, Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari, 1965, s. 239-240.

18 Bedruddin Ebtt Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdr? serhi Sahth-i Buhdri, Misir:
Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1392/1972, 1, 117; Yunus Ekin, Kur'an’a
Gore fnzmgszzlzk, Istanbul: Isik Yayinlari, 2001, s. 258.

19 Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 1, 117; Ramazan Efendi, Serh ald serhi’l-akdid, s. 262.

20 Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Serhu usiil’i-I-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire: el-
Heyetii’l-Mlsriyyeti’l—Amme 1i’1-Kitab, 2009, s. 697; Ebti Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-
Fasl fi'l-milel ve'l-ehvii ve'n-nihal, thk. Ahmed Semsiiddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 3.
Basim, 1428/2007, II, 250.

2l Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebu Bekr Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk.
Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fatr, Beyrut: Daru’l-Marife, 5. Basim, 1416/1996, I, 57-58; Bekir
Topalogly, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul: isam Yaymnlari, 2010, s. 212-213.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiil’i-I-hamse, s. 707.

2 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usillu’d-din, s. 274. es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 133.

2 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara: Selguk Yayinlari, 1980, s. 117; Halife
Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia fnang Esaslar1, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000, s. 129.

25 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1991, s. 29; Figlal, Cagumnizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 96; Ekin, Kur’an’a
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halinde itaatin bir faydasi, iman halinde ise glinahin bir zarar1 olmayacagim
savunur?. Onlara gore iman olduktan sonra hicbir hayir yapilmayip her tiirli
yasak islense dahi bunun imana bir zarar1 olmaz. O kisi kdmil miimin olarak
kalir”. Imanin marifetten ibaret oldugunu savunan Cehmiyye ise bu bilgi
saglandiktan sonra onun lisanla inkar1 halinde bile bu durumun kiifre sebebiyet
vermeyecegini ve o kisinin miimin olarak olecegini iddia eder?. Son olarak
mezhepsel bir doktrin olarak degil, ferdi bir sekilde ortaya konan bir goriise gore
ise Hasan-1 Basri (6. 110/728) biiyiik giinah isleyen bir miiminin miinafik olacagin

belirtir®.

Iman-amel iligkisi ve biiyiik giinahin kisiyi imandan g¢ikarip gikarmadig
hususunda ortaya konulan biitiin bu goriislerin sahipleri kendi diistincelerini
nakli deliller ile ispatlamaya calistiklar1 gibi bazilar1 buna akli delilleri de ilave
eder. Biz makalemizin hududunu agsmamak igin onlar tarafindan zikredilen bu
delillere temas etmeyecek ve artik Hiiseyin Kazim’m konuya dair goriislerini

aktarmaya baslayacagiz®.
Iman-Amel Miinasebeti Hususunda Hiiseyin Kazim Kadri'nin Gériigleri

Zulme karst metanetli durusu ve haksizlik karsisinda gosterdigi
miicadeleci yapisiyla dikkat ¢eken?®, zuliim nereden gelirse gelsin ona karsi
“kiikreyen” Hiiseyin Kazim®, valilik ve sehreminligi gibi onemli vazifeler ifa
ederken halkin igerisine diistiigii sikintilara vakif olmus, onlar1 sémiirmeye calisan
ve onlara kars1 her tiirlii zulmii pervasiz bir sekilde isleyen miitegallibe takimina
sahitlik etmigtir. Bu tanikli§1 nedeniyle boylesi zuliimlerle yetkili bir makam
olarak fiilen miicadele ettigi gibi, eserleriyle de bu miicadelesini stirdiirmiistiir.
Iste hem karakteri itibariyle hem de yakindan miisahede ettigi haksizliklar

nedeniyle Hiiseyin Kazim, zulme kars1 oldukga reaksiyoner bir tavir sergilemistir.

Gore fnzmgszzlzk, s. 250.

26 eg-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 1, 162; Ebu’l-Muin en-Nesefi, islam I nanglart ve Mezhepler Arasindaki
Goriis Farkliliklari, trc. Cemil Akpinar, Konya: Rabita Yaymevi, 1977, s. 89; Ekin, Kur’an’a Gore
fnangstzlzk, s. 254.

27 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 250.

28 el-Ayni, Umdetii'l-kiri, 1, 116; es-Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 1, 133.

2 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 250.

30 Bu konuda Ehl-i Siinnet'in istidlalde bulundugu naslar igin bk. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, T1, 254,
257; es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi s. 180. Ameli imandan bir ciiz gorenlerin ayet ve hadislerden
getirdigi deliller igin bk. Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel, TI, 251.

31 Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri”, DIA, XVIII, 554. Onun bu konudaki miicadeleleri i¢in bk. Ergin,
Istanbul Sehreminleri, s.245-274.

%2 Bolay1r, Hatiralar, s. 483.
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Onun bu tutumunun bir yansimasi da genel olarak ameli imandan bir ciiz
gormeyen ve ameli imanin tarifi igerisine sokmayan kelamcilarin mevcut

anlayislarina kars: olmustur.

Pek c¢ok eserinde iman-amel iliskisi hakkindaki goriislerini aciklayan
Hiiseyin Kazim bu konudaki diistincelerini en genis ve en net sekilde Yirminci
Asirda Isldmiyet adli eserinde dile getirmistir. Ilk teliflerinden biri olan Hak ve
Hakikat (1288/1909) isimli kitabinda, sonraki bazi eserlerinde goriilen kesinlik
icerisinde olmasa da, iman-amel iliskisine deginen miiellif, hi¢cbir din ve seriatin
sadece itikadi esaslardan tesekkiil etmedigini, dille ikrar ve kalple tasdikten bagka
tiili olarak da ortaya konmasi gereken bazi ahkamin bulundugunu ifade eder. Bu
yukiimliiliiklerin sadece ibadetlerle sinirli olmadigini, onun igerisine insanlarmn
saadetini temin edecek olan insani haklara riayetin gerektirdigi sorumluluklarin
da dahil oldugunu belirtir. Islam’in itikat ve ibadet boyutu disinda kalan ahlaki ve
sosyal vechelerinin diizgiin bir sekilde ortaya konulmamasinda ulemanin biiytik
vebali oldugunu, onlarmn birtakim lafzi miicadele ve teviller igerisinde yogrulup

kaldiklarini ve maalesef bunun 6tesine gegemediklerini iddia eder®.

Miiellife gore Miisliimanligin gayesini sadece bilinen anlamiyla iman ve
ibadetten ibaret gdrmek yanhs bir yaklagimdir. Aksine Islam, din ile insanlar
arasinda oldukca gliclii baglar kurduktan sonra dinin veya diger bir ifadeyle
Allah’in ictimai faydalar1 havi olan emirlerine riayeti ve boylece sosyal nizamin
saglanmasini da hedefler. Bu emirlere gosterilen titizlik 6l¢listinde Miisliimanlar
hak ve hakikat tizerine birliktelik saglarlar ve kendilerini haksizliklara kars: bir
koruma ¢emberi igerisine alirlar. Boylece dinin tayin buyurdugu ictimai nizam,
Cenab-1 Hakk’a olan iman ile giivence altina alinmis olur. Bu durumda onun bakis
agisina gore iman: “Allah’a kars1 takvadan, insanlara kars: adalet-i ictimaiyyeden
ibarettir.” Imanin alanin1 bu denli genisleten yazar, onun nefiste gerceklesen
boyutunun yaninda ictimai alanda tezahiir eden bir vechesinin bulundugunu
israrla dile getirir. Buna gore ilkinde imanin kendisini “ittikadan ibaret ve
meharim ve minkerattan tebaud”; ikincisinde ise hak ve adaleti koruma altina
almak seklinde izhar ettigini belirtir. Bu anlayis igerisinde imanin diger
Miisliimanlarin da emniyetini saglayacak ve onlara giiven duygusu asilayacak bir
fonksiyona sahip olmasi gerektigine vurgu yapar. Bunun disindaki iman
anlayislarinin hakikati tam anlamiyla yansitmaktan uzak oldugunu diistinen

yazar, kendisinin ortaya koymus oldugu yaklasimin hayatin gayesi olan

% Hiiseyin Kazim Kadri, Hak ve Hakikat, Istanbul, 1288, s. 44-45.
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mutluluga ulagtiracak ortami da hazirlayacagini ifade eder®. Ona gore imanin
ultihiyete taalluk eden boyutunun disinda insanliga yani topluma taalluk eden bu
sosyal yonii de oldukca 6nemlidir. Bu ikinci veche, beserin tabii haklarma riayetin
saglanmasini gaye edinir. Bu yoniiyle Islam1 iki diinya mutlulugu bahseden,
“enfiisi ve afaki” kanun, inang ve imandan olusan bir yapi1 olarak géormek gerekir®.
Miiellif bagka bir eserinde de benzer miitalaalar: ytiriitiip dinin, ahlaki, sosyal ve
medeni kanun ve ahkami da kapsami altina aldigini, kisinin bu alanlardaki
sorumlulugunu hakkiyla yerine getirmesinin onun “kemal-i imaninin” bir isareti

oldugunu belirtir®.

Miiellife gore iman1 sadece kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde tarif
etmek, akli, ahlaki ve sosyal gayeleri goz ardi etmeyi beraberinde getirecek bir
yaklagimdir. Bunun yerine Allah’a ve insanlara kars1 vazifeden baslayarak akli
evsaftan ahlaki seciyeye kadar her tiir niyet ve hareketin bir sekilde imanla
alakasin1 kurmak, hatta bunlar1 imana dahil etmek daha uygun bir anlayis

olacaktir®.

Ameli igine almayan iman tariflerinin seriatin hedefledigi ahlaki ve ictimai
atilimlar1 gergeklestiremeyecegini savunan Hiiseyin Kazim, helal kabul
edilmedikge islenen kotiiliiklerin imana bir zarar vermeyecegi inancinin dini ve
onun ahkamini bir hi¢ mesabesine diisiirecegini savunur. Ona gore bu inang, dini
birtakim merasimlere indirgedigi gibi insanlarin canlarina ve mallarma kasteden,
her tiirli rezilligi pervasizca isleyen, Kabe'yi tahrip eden, Hz. Peygamber’in
torununu oldiiren kimseleri miimin kategorisi icinde mdiitalaa eden bir anlayisa
zemin hazirlamistir. Halbuki Allah’tan korkan, Resuliinden haya eden bir
miisliimanin boyle bir anlayisa olumlu bakmasi miimkiin degildir®. Bu

ifadelerinden onun amelleri imanin bir pargas: gormeyen Kkisilere karsi agir bir

3 Hiiseyin Kazim Kadri, Felaha Dogru, Istanbul: Tanin Matbaasi, 1328-1331, s. 48-49.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Istikbale Dogru, Istanbul: Ahmed fhsan ve Stirekas1 Matbaacilik Sirketi, 1329-
1131, s. 4. Yazara gore imanin ultihiyetle alakali boliimii takvadan, insanlarla ilgili boliimii ise
toplumsal adaletten olugsmaktadir. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 35.

% Burada ifade bigiminde dikkat ¢eken bir ayrint1 vardir. O da daha onceki teliflerinden biri olan
Yirminci Asirda Islamiyet (1923) adli eserinde iman-amel iligkisini incelerken ameli dogrudan
imanin bir pargast olarak gosteren ifadeler kullanmisken Ziya Gékalp'in Tenkidi (1933) adiyla
Ismail Kara tarafindan hazirlanan daha ileri tarihli bir calismasinda ameli, Ehl-i Hadis'in de kabul
ettigi tarzda “kemal-i iman”m bir isareti olarak zikretmis olmasidir. Ik bakista miiellifin
ifadesinden sonradan goriisiiniin degistigi gibi bir fikir uyansa da onun bunu “kemal-i iman ve
islam” seklinde tirnak isaretiyle sunmasi aslinda Ehl-i Siinnet’in anlayisina elestiri babinda bir
gonderme yaptigini ortaya koymaktadir. Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp'in Tenkidi, s. 157.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, Istanbul: Evkaf-1 islémiyye Matbaasi, 1339, s. 81.

3 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 82.
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ithamda bulundugu sonucunu ¢ikarmak miimkiinse de kanaatimizce o kendisini
daha iyi ortaya koyabilmek i¢in boyle bir ifade kullanmakta ve bu konudaki
hassasiyetini daha kararl bir sekilde dile getirmeye ¢alismaktadir.

Hiiseyin Kazim amelin imana dahil edilmesi gerektigi konusunda dylesine
duyarhdir ki bu hassasiyeti kimi zaman onu muhataplar1 tarafindan aleyhine
kullanilabilecek birtakim ifadelere de yonlendirebilmektedir. Ornegin imanini
lisaniyla ikrar ve kalbiyle tasdik etmis ve harami helal addetme gibi kiifriine neden
olacak bir anlayisa kapilmamuis, ancak bazi haksizliklara bulagmis olan kisilerin bu
ikrarin1 “sidka ve kizbe hamli miimkiin olan”; tasdikini “giiya” ve harami helal
addetmemesini “tahlil eder (helal addeder) gibi goriinmeyen” ifadeleriyle
kayitlandirarak bir nevi niyet okuma olarak degerlendirilebilecek bir yorumda
bulunur. Bu durumda onun diisiincesine gore imanin bir unsuru olarak kabul
edilmesi gereken “amel” en ciddi dayanak konumundadir. Ehl-i Stinnet’in iman1
ikrar ve tasdikle smirlayan mevcut anlayisi, aslinda zalim ve kafir olan kimi
kisilerin halis bir Miisliiman olarak telakki edilmesine neden olmustur. Bu yiizden
Miisliiman etiketi tasiyan ve Oyle oldugunu diisiinen bu zalim kisiler her tiirlii
haksizligr yapabilme ciiretini kendilerinde bulmuslardir. Miiellife gore
Miisliimanligi amentii esaslarinda yer alan birkag maddeye inanmakla
sinirlandiran bu anlayis, hak ve hakikate karsi islenmis en biiyiik cinayetlerden
biridir. Bu inang esaslarmi dinin yegane gayesi olarak degil, onun insanlar ve
Ozellikle miiminler icin hedefledigi gayelere ulastiracak bir baslangi¢ olarak
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Nitekim Kur’an’t Kerim’de bu inang
konular1 yaninda tarihi, ahlaki ve sosyal hayata ait agiklamalarin ve ahkdmin da

yer almasi ona gore kendi gortisiinii destekler mahiyettedir®.

Islami meselelere dair diisiincelerini kimi ayetlerden hareketle teyid etme
gibi bir iislup benimseyen ve bu tarzin1 amelin imandan bir ciiz olmasi gerektigine
dair goriiglerini ortaya koyarken de siirdiiren miiellif, Allah’in “miiminleri
karanliklardan nura ¢ikaracagimi” (Bakara 2/257, Maide 5/16) ifade buyuran
ayetlerine, karanliktan nura gikmak gibi biiyiik bir hadisenin O'nun ahkamina
uymakla gerceklesecegi seklinde bir yorum yapar. Yine “Allah iman edenleri
diinyada ve dhirette saglam bir soz iizere sabit tutar.” (Ibrahim 14/27) ayetindeki “kavl-
i sabit” ifadelerini dini ve ser'? ahkdma sarf ederek bunlara iman edip imanin fiili
ve ameli olarak gosterenlerin diinya ve ahiret kurtulusuna erecekleri yoniinde bir

acgiklama getirir. Bu yaklasimda dikkat ¢eken husus, onun ayetleri kendi bakis

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 228-230.
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agisina uygun bir sekilde izah etmesidir. Miiellifin dogrudan istidlalde bulundugu
bu ilahi beyanlardan hareketle amelin imandan bir ciiz oldugu yorumuna ulagsmak
biraz zorlama bir tevil olsa da diistintirtimiiz, bu istidlallerden sonra iman ile amel
arasinda olmasi gereken “hakiki ve samimi” bag1 gérmezlikten gelmenin, Islam’1
ulagsmaya calistig1 gayelerden uzaklastirmak ve onu sekli, i¢i doldurulmamis bir
hale getirmek anlamina gelecegini belirtir®. Yine mubhtelif ayetlerden alintilar
yapan ve ardindan bu ve benzeri cesitli ayetler araciligiyla Allah’in kullarina her
tirli kotuliigii yasaklayip iyi ve salih amellerin kendilerini diinya ve ahiret
mutluluguna eristirecegi miijdesini verdigini sdyleyen miiellif, biitiin bu naslara
ragmen imanu fiillerden tecrit edip onu “kuru bir s6z” sekline biiriindiirmenin hak

ve hakikatle bagdasir bir yaninin bulunmadigini ifade eder*.

Itikadi esaslara inandiktan sonra kisinin iman ve Islam’inin Kur’an ve
hadislerde gectigi sekliyle Allah’a, kendine ve besere karsi olan vazifelerine
gosterdigi riayet ile tamam olacagini savunan yazar, inancin amelle tezahiir
edecegini, islenen amellerin kisinin iman ve inkar1 (kiifrii) hususunda bir 6lgtit

olusturdugunu beyan eder*.

Kelamda amelin imandan bir ciiz olmadigina dair delil olarak kullanilan
bazi ayetleri tam aksi istikamette amelin imanin bir riiknii oldugu yoniinde
yorumlayan miiellif iman ve amel kelimelerinin yan yana kullanildig1 bu ayetleri
kendi goriistiniin delilleri olarak isti‘'mal eder. Bu dogrultuda “Ancak iman edip
salih amel igleyenlere sonsuz ecir vardir.” (el-Insikak 84/25); “Allah iman edip salih amel
isleyenlere magfiret ve bilyiik ecir vaad etti.” (el-Feth 48/29); “Iman edip salih amel
isleyenleri, Rableri kendi rahmetine ddhil eder.” (el-Casiye 45/30); “Erkek ve kadin kim de
miimin olarak salih amel islerse iste onlar cennete girerler.” (Mii'min 40/40) ve “Iman

edip salih amel isleyenler icin magfiret ve biiyiik bir miikdfat vardir.” (el-Fatir 35/7)

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 229-230. Ibrahim stiresinin 27. ayetindeki “kavl-
i sabit” ifadesini yukarida gectigi gibi yorumlayan miiellif, kendi baskanhgindaki heyet
tarafindan yazilan tefsiri terciimede ise bu ifadeye “kelime-i tayyibe” gibi kendi yaptig1 yoruma
aykir1 ama ayetin anlamina uygun bir mana vermesi, daha sonra deginilecegi {izere, onun bazi
ayetlere kendi bakisina uygun yorumlar getirdiginin isaretidir. bk. Heyet [Reis: Hiiseyin Kazim
Kadri], Niiru'l-beydn, [stanbul: Matbaa-i Amire, 1340-1341, I, 502.

# Yazar bu konudaki diisiincelerinin, yani amelin iman i¢in bir sart oldugu goriisiiniin bir uzantis
olarak genel kanaatin aksine fasik olan imamin arkasinda namazin caiz olmayacag: goriisiinii
savunur. Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 230-231. Miiellife gore Miisliimanlig1
taklidi bir iman ve inanctan ibaret gormek, Islam’1 hige indirgemek isteginden baska bir sey
degildir. Miicerret bir taklit ve imanla kisi kendini kurtaramaz. Kur’an Miisliimanlara her iste
dogru yolu gosterdigine ve iyilik ile kétiiliigiin kaynaklarini bildirdigine gére miiminler, dinin
tiim ahkamini yerine getirmekle miikelleftirler. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Felaha Dogru, s. 35.

2 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 82.
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ayetlerini kendi goriisiinii destekleyen deliller manzumesi olarak aktarir. Iman ve
amelin birlikte kullanildig1 bu ayetlere bagka birtakim ilahi beyanlar daha ekleyen
ve bunun pek ¢ok sayida oldugunu dile getiren miiellif, daha sonra yine benzer
icerige sahip olarak miitalaa edilebilecek diger bazi ayetlere yer vererek, iki
cihanda ulasilacak felahin, hayir-hasenat ve salih amele bagh oldugunu belirtir®.
Yine imanin salih amel ile yakin bir iligki igerisinde oldugunu gosterdigini
diistindiigii gesitli ayetleri zikreden yazar, imanin lisan ile ikrar ve kalp ile tasdike
ilave olarak ayrica fiil ile izhardan olustugunu savunur. Kalben bir tasdikin eslik
etmedigi bazi sozlerin dilden kolayca ¢ikabilmesine nazaran isin fiiliyat boyutuna
dokiilmesinin kalpte olani yansitma bakimindan daha biiyiik bir giivence

olusturdugunu dile getirir.

Ote yandan imanin tarifi igerisine amelleri dahil eden yaklagimini ayetlerin
disinda hadislerle de desteklemeye calisan ve bu manada “Iman ve amel iki
kardestir®.”, “Iman altmus kiisur subedir. Haya da imandan bir subedir#.”,
“Miimin, insanlarin elinden ve dilinden salim oldugu kisidir¥.” ve “Islam giizel
ahlaktir®s.” gibi hadislere yer veren miiellif, amelleri imandan ayr1 kabul eden
anlayislarin yanhshigina atifta bulunur®. Yine “iman yetmis kiisur sube olup,
bunlardan en faziletlisi “Lailahe illallah” kelimesi, en diistigii ise eziyet veren bir
seyin yoldan kaldirilmasidir®.” seklinde ifade buyrulan hadis-i seriften de

istidlalde bulunan yazar dini, ahlaki veya sosyal bir menfaate vesile olan,

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 83- 85. Amelin imandan bir ciiz olmadig1
goriistinii savunan kelamcilarm kullandiklar delillerden ikisi sdylece ortaya konulur: Kur’an’da
amelin iman {izerine atif yapilarak ve imanin amelin sihhati i¢in sart kilinarak kullanilmasi
amelin imandan bagka bir sey oldugunu ve onun imandan bir ciiz olmadigini gosterir. Zira bir
yerde atif varsa matuf ile matufun aleyhin birbirinden bagka olmalar1 ve birinin &tekine dahil
olmamasi gerekir. Yine bir seyin kendisinin sart1 olmasi muhal oldugundan mesrfit, sarta dahil
degildir. Buna gore amel imanin gayridir ve ondan bir parga degildir. Hiiseyin Kazim'm amelin
imana dahil oldugu yoéniindeki goriisiinii desteklemek amaciyla istidlalde bulundugu ayetlerde
de amel ile iman arasinda matuf-matufun aleyh ve sart-mesrft iliskisi olmasma ragmen o, bu
iliskilerin geregine dikkat etmeksizin amel-iman kelimelerinin ayni ciimle igerisinde birbiriyle
irtibatli olmasindan hareketle amelin imandan bir ciiz oldugu sonucuna ulasmistir. Kelamcilarin
kullandiklar: bu iki delil i¢in bk. Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, thk. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1408/1988, s. 80; es-Sabini,
Matiiridiyye Akaidi s. 180.

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 85-87.

4 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 188, Hadis no. 3104.

4 Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “iman”, 57.

47 Buhard, “Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 65.

48 el-Hind1, Kenzii'l-ummdal, 111, 17, Hadis no. 5225.

4 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 87-88.

50 Miislim, “Iman”, 58; Ibn Mace, “Mukaddime”, 57.
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Miisliimanlara mutluluk bahseden ve onlara selamet yolu acan her seyi, imanin
icerisine dahil eder ve bu bakis agisiyla her Miisliiman’mn imaninin dogal olarak

birbirinden farkl olacag1 sonucuna ulagir®.

Hiiseyin Kazim, edebiyat diinyasinda kendisine biiyiik bir gohret
kazandiran Tiirk Liigati adli ¢alismasinda da iman kelimesini agiklarken diger
eserleriyle tutarli birtakim izahlar yapar. Bu kelimenin sozliikte “tasdik” anlamina
geldigini, ziddinin “kiifiir”, dini terminolojideki karsiliginin ise “kalben itikad,
lisanen ikrar ve fiilen izhar” oldugunu belirtir. Ad1 gegen bu eserinde yer alan
kelimelerin kullanilis1 hakkinda gesitli 6rnekler zikreden yazar, iman kelimesini
“kalple marifet, lisanla ikrar ve azalarla ameldir®2.” ve “Allah imansiz ameli
amelsiz iman1 kabul etmez®.” gibi kendi iman anlayisina uyan ya da diger bir
ifadeyle zahiren ¢ok giiglii bir iman-amel iliskisi kuran hadislerle 6rnekleme
yoluna gider. Bu da ameli imanin igine alma ve onunla iman arasinda siki bir iligki
kurma hususuna verdigi Onemi goOsteren bir ayrinti olarak karsimizda

durmaktadirs.

Glinahin imana zarar verip vermeyecegi meselesinde birbirlerinden
oldukg¢a farkli sonuglara ulasan mezheplerin goriislerini de 6zlii bir bigimde
aktaran miellif, IslAm’in ilk ihtilafli mevzularindan biri olarak zikrettigi bu
meselede giinah isleyen miimini Haricilerin kafir, Mu'tezile'nin kiifiir-iman
arasinda bir yerde (el-menziletii beyne’l-menzileteyn) kabul ederken, Miircie ve
Ehl-i Stinnet’in ise onu fasik bir miimin seklinde telakki ettiklerini belirtir. Bu
satirlar1 yazdig1 eserinde kendi goriisiinii net olarak ortaya koymayan miiellif*,
diger bazi eserlerinde ameli imanin bir pargast olarak kabul etmek suretiyle,
Hariciyye gibi ameli yerine getirmemesi halinde dogrudan kafir veya Mu'tezile
gibi tevbe etmeden Oliirse cehennemlik seklinde agik bir hiikiim koymamakla
birlikte onlarin anlayisina benzer bir kanaat serdetmis olur. Yine Ehl-i Siinnet'in
iman konusundaki tavrini “Mu’tezile’nin ictihadlarina muhalif olan telakki-i Ehl-
i Stinnet, imani kalben tasdik lisanen ikrar ile smirlandirmak suretiyle
Miisliimanlar igin telafisi imkansiz gaileler olusturdu” ifadeleriyle aktaran yazar,
imanin amelleri kapsamasi konusunda bu iki mezhebe yakin bir yerde durdugunu

hissettirir®*®. Ancak kelam ilminin kurulusunu takiben ortaya ¢ikan itikadi

51 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda islamiyet, s. 81-82.

52 {bn Mace, “Mukaddime”, 65.

5 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, X111, 203, Hadis no. 13918.

5 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1927, T, 301.
% Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya Gokalp’in Tenkidi, s. 134.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 228.
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mezhepler hakkinda pek de olumlu kanaat beslemeyen ve bu ilme oldukga soguk
bakan miiellifin bu konuda o iki mezhepten birinin goriisiine imtisal ederek
onlarin goriistinii aldigini sdylemek ¢ok da miimkiin gozitkmemektedir®. Nitekim
kendisini yakindan taniyanlar tarafindan aktarildigina gore Selefiyye akaidine
bagli olan miiellif, Ibn Hazm (6. 456/1064) ve Ibn Teymiyye'ye (6. 728/1328) biiyiik
bir sempati duymakta, kelamcilara kars: ise selefin akaid anlayisim1 bozduklar:
gerekgesiyle pek de hos duygular beslememektedir®. Ancak yine de iman-amel
iliskisi baglaminda zalimin kafir olarak telakki edilmesi gerektigini sOyleyen
miiellifin bu goriisiinii, kendisine bagl oldugu ifade edilen Selefiyye mezhebi ile
ayni ¢izgide gormek miimkiin degildir. Zira bu mezhep imanin tarifine ameli dahil
etsede biiyiik giinah isleyen kisiyi tekfir cihetine gitmez. O halde yazarin bu
mesele hakkindaki diistincesini, bir sistem igerisinde belirli bir mezhebin goriisiine
baglanip onu savunmaktan ziyade, Islim diinyasindaki haksizliklarmn &niine
gecmek ve giiglii bir ahlaki yapi olusturmak saikiyle ortaya koydugunu sdylemek
en uygun yaklasim gibi goziikmektedir.

Iman ile Islam (amel) arasindaki bag1 oldukca zayiflatan iman tariflerinin
veya onun hakkindaki birtakim yaklagimlarin Islam beldelerinde zulmii bir
aligkanlik haline getiren miitegallibe takimina karsi hakki ve hakikati
haykirabilecek bir kurumun yoklugundan da son derece etkilendigini savunan
yazar, bu nazariyenin yaptiklar1 haksizliklarda zalimlere gii¢ ve kuvvet verdigini
ifade eder. Halbuki ona gore zuliim ile kiifiir esdegerdir. Kiifiir Allah’in; zuliim
ise insanlarin hakkini inkar anlami tasimaktadir. Nitekim “Siiphesiz Allah kiifre
sapanlar1 ve zulmedenleri ne bagislayacak ne de dogru bir yola iletecektir.” (Nisa 4/168)
ayetindeki kiifiir ile zuliim kelimeleri ona gore miiteradif birer kavram olarak
kullamilmis ve birbirlerini tefsir edecek mahiyette isti‘mal edilmistir. Imanmn
ameller ile zuhur ettigi boylesine agikken asirlarca bu yakin iliskinin goz ardi

edilmesi Islam aleminin zuliimle dolmasina neden olmustur®. Miiellifin ameli

7 Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri [Hiiseyin Kazim Kadri], “Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine”,
Sebiliirresid, 19 Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 546, s. 207-210.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Islam’in Avrupa’ya Son S6zii, sdl. Omer Hakan Ozalp, sadelegtirenin 6nsozii,
s. 9.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 87. Hiiseyin Kazim’a gore dini ve onun
hiikiimlerin korumak goreviyle miicehhez olmasi gereken ulema, miitegallibe takiminin
zulmiine yeterli tepkiyi vermedikleri ya da diger bir ifadeyle siikiitu tercih ettikleri icin bu
zalimler fslam alemini pek cok haksizliklarla doldurmuslardir. bk. Hiiseyin Kazim Kadri, Ziya
Gokalp'in Tenkidi, s. 122. Miiellife gore bu zuliimlerin yayilmasinin bir diger sebebi de kendi
haklarm bilme konusunda cehalet ve gaflet igerisinde bulunan Miisliimanlardir. bk. Hiiseyin
Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 38, 44-45; Hiiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e
Hatiralarim, haz. Ismail Kara, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991, s. 226; Hiiseyin Kazim Kadri, Bir
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imanin bir parcas: olarak gormesinin bir tezahiirii olarak zulmii kiifiirle esdeger
tuttugu, diger bir ifadeyle zulmii de kiiftir gibi imanin tam mukabili olarak
addettigini gosteren baska agiklamalar1 da vardir. Ornegin yazar, sadece kiifriin
degil, zulmiin de cezadan vareste olacagini gosteren bir hiikiim olmadigmni beyan
ederken zulmiin de kiifiir gibi mutlaka cezay1 gerektirecegini ihsas eder®. Yine
Hak ve Hakikat adli eserinde Islam’a gore kiifiir ile zulmiin “muadil” oldugunu ve
biriyle tavsif edilenin digeriyle de tavsifinin miimkiin oldugunu ifade ederken
ayni bakis agisini yansitir. Zira ona gore kafir, ilahin haklarini; zalim ise kullarin
haklarmni inkar edip onlar1 ¢igneme cesareti gosteren kisidir. Her ikisi de dinin
katinda her tiirlii ta'na miistahak bulunmaktadir. Miiellifin yine ad1 gegen bu son
eserinde zalim kelimesini “[kafir]” seklinde parantez icine almasi kendi kanaatini
net bir sekilde ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir¢!. Istikbale Dogru adli
eserinde de “Allah kiifre sapanlar1 ve zulmedenleri ne bagislayacak ne de dogru yola
iletecektir.” (Nisa 4/168) ayetinden hareketle yaptigi bir yorumda insanlarin
haklarina tecaviiz eden zalimlerin ebedi olarak cezaya miistahak olacaklarini ifade
etmektedir. Yine Hz. Peygamber’in “Kim zalim oldugunu bildigi bir adamla
beraber bulunup ona yardim ederse o, Islam’dan ¢tkmistirs2.” hadisine yer vererek
ameli imandan bir cliz gordiiglinii ortaya koymaktadir®®. Ayni sekilde Tiirk Liigati
adli ¢alismasinda zuliim kelimesinin bir anlammin da kiifiir ve hakki inkéar
oldugunu belirtir. Kur’an’a gore zulmiin Allah ile kul, kul ile kul ve nihayet kul ile
kendi nefsi arasinda olmak {iizere {ii¢ sekilde cereyan ettigini savunur®.
Hatiralarinda da Islam nazarmnda kiifiir ile zulmiin esit oldugunu ifade eden
miellif®s, Bir Milletin Dirilisi adiyla yayimlanan eserinde de aym gortiisii bazi

ayetler esliginde tekrarlar.

Imanin tarifinde ahlaki ve sosyal kanunlari dikkate almayan bir gizgi takip
etmenin olduk¢a mahzurlu oldugunu savunan miiellif, imanin aidiyetinin Cenab-

1 Hakk’a olsa da O'nun kimsenin kendisine inanmasina ihtiyaci bulunmadigina ve

Milletin Dirilisi, sdl. Omer Hakan Ozalp, Mehmed Nizameddin C)zalp, istanbul: Pinar Yaynlari,
2008, s. 18.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 232.

1 Hiiseyin Kazim Kadri, Hak ve Hakikat, s. 87-88.

62 Taberani, Mu’cemu’l-kebir, I, 227, Hadis no. 619.

% Ona gore zalimlere kars: Miisliimanlarin sahip olduklar1 haklar1 konusunda gaflet gostermeleri,
islam aleminde yasanan ¢okiintiiniin en 6nemli sebeplerinden birini tegkil etmektedir. Hiiseyin
Kazim Kadri, Istikbale Dogru, s. 47-49.

% Yazar zulme kiifiir anlamin verirken “Muhakkak ki en biiyiik zuliim sirktir” (Lokman 31/13) ayet-i
kerimesine dayanir. Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943, 11T, 59.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Hatiralarim, s. 226.

% Hiiseyin Kazim Kadri, Bir Milletin Dirilisi, s. 18.
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bundan asil istifade edecek olanin bizzat O'na iman eden kisiler olacagina isaret
eder. Bu ifadesiyle imanin amelle iliski icerisinde olmasmin onu elde eden kisiye

daha fazla katki saglayacagina vurgu yapar®.

Imani kalple tasdik dille ikrardan ibaret gérmenin, naslar iizerinde yapilan
bazi lafzi degerlendirmelerden kaynaklandigini, bu yaklasimin imani oldukga dar
bir alana hapsettigini belirten Hiiseyin Kazim, din ve seriatin gercekten tesis
edilmesi isteniyorsa imani bu dar cerceveden kurtaracak bir anlayisa ihtiyag
oldugunu dile getirir. Ona gore imanin sahast bu sekilde genisletilse inang
esaslarma itikattan sonra artik kisi, dinin ve onun kaynaklarmin kendisine
yiikledigi dini vecibeleri, ahlaki ve sosyal vazifeleri ciddiyetle yerine getirmesi
gerektigini ve bu konularda gosterecegi ihmalkarligin kendisinin hiisranina neden
olacagini kavramakta zorlanmayacak, Islam 4leminde meydana gelmis pek ¢ok
kotiiltigiin oniine gecilmesi de miimkiin olacakti®®. Ancak maalesef bu giiglii iliski
kurulamadigy icin Miisliimanlar arasinda kétiiliikler gitgide artmis ve toplum

icinde yasanan ahlaki erozyonun oniine gegilememistir.

Hiiseyin Kazim bu saptamalar1 yaptiktan sonra, amel ile iman arasinda siki
bir bag kurulmus olsaydi miiminlerin ne tiir kazanglar elde edecegini, kelamcilarin
iman1 kalple tasdik dille ikrardan ibaret gormeleri neticesinde Miisliimanlarin ne
tiir giizellikleri ellerinden kagirdiklarini -en azindan bu giizelliklerden yeterince
istifade edemediklerini- bir kisim ayetlerden hareketle miisahhas olarak ortaya
koymaya calisir. Buna gdre amelin imanin igerisine katilmasi ve Islam’m sosyal
dokuya yonelik emir ve yasaklarina daha titizlikle riayet edilmesi neticesinde
insanin haklar1 kolayca zayi edilmez (A’raf 7/85), Islam’mn birlige verdigi énem bir
diistur olarak suurlara kazmarak miiminlere hicbir faydast dokunmayan
tefrikadan uzaklagilir (Al-i Imran 3/103), Miisliimanlarin baris icerisinde
yasamalarinin kendilerine saglayacag faydalardan istifade edilir (Bakara 2/208),

[slam milletleri arasinda asirlarca siiren kavga ve ayriliklar yerini sulh ve selamete

7 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda fslamiyet, s. 88-89.

68 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 89-90. Hiiseyin Kazim pek gok miictehid ve
ulemanin goriislerini lafzi miilahazalar {izerinden olusturmasina teessiif etmekte ve bu
yaklagimin dinin gayelerini gergeklestirmenin oniine bir duvar ordiigiine dikkat cekmektedir.
bk. Hiiseyin Kazim, a.g.e., s. 228; Hiiseyin Kazim, Felaha Dogru, s. 44. Hiiseyin Kazim’in bu
yaklagiminit kelam ilmi {izerinden gosteren temel diisiinceleri i¢in bk. Seyh Muhsin-i Fani ez-
Zahirl [Hiseyin Kazim Kadri], “Sebiliirresad Ceride-i islémiyyesine”, Sebiliirresid, 2 Haziran
1339, cilt: 21, say1: 532-533, s. 92-93.
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birakir (Hucurat49/10) ve miiminler ibadet ve yasantilarinda sahip olacaklar:
ihlasin Cenab-1 Hakk katindaki degerini daha iyi idrak ederlerdi (Ziimer 39/11)%.

Hiiseyin Kazim’a gore yine iman ile amelin sosyal ve siyasi boyutlari
agisindan en 6nemli kavramlarindan biri olan hak ve adalet arasinda giiglii bir bag
tesis edilebilseydi, daha saglam bir adalet anlayisiyla Miisliimanlar arasinda
huzur temin edilir ve Islam aleminin basina ¢oreklenen miitegallibe takimina karsi
daha reaksiyoner bir tavir gosterilir (Bakara 2/124), Kur’an'in “iyilik ve takvada
yardimlasma” emrine imtisal edilmesi neticesinde toplumun huzur ve saadeti
artar (Maide 5/3) ve insanlar hakkin batila kars1 olan davasinda ve miicadelesinde
uyanik durur ve bunu temin icin yapilmasi gerekenleri titizlikle yerine getirirdi
(Mii’min 40/5). Ancak miiellife gére ne yazik ki iman ile en genel anlamiyla amel
arasinda giiglii baglar kurmak yerine imana sekli bir rol verilmis ve bu durum,
[slam aleminde ortaya ¢ikmis olan ahlaki ve sosyal bozulmanin tetikleyicisi

olmustur?,

Tahlil ve Degerlendirme

Dinin amentii esaslarina ve ibadetlere sikistirthp kaldigma, bu ytizden
onun ahlaki ve sosyal boyutlarinin yeterince ortaya konulmadigina inanan
Hiiseyin Kazim Kadri Islom toplumunun daha miireffeh yasamasi ve
dayanismasinin artmas: adina birtakim goriisler ortaya koymus ve dinin
hedefledigi diinya-ahiret saadeti dniinde engel oldugunu diistindiigii meseleler
hakkindaki fikirlerini acik bir sekilde dile getirmistir. Onun Islam aleminde
gordiigii olumsuzluklarin basinda bu cografyada pek ¢ok zalimin tiiremesi, buna
karsiik yapilan haksizliklara sessiz kalinmasi, en azindan yeterince tepki
gosterilmemesi gelmektedir. Ona gore bunun en 6nemli sebeplerinden biri de bu
zalimleri cesaretlendirecek tarzda dille ikrar ve kalple tasdik suretiyle tamamlanan
bir iman tarifinin ortaya konulmasi ve onun amel ile iliskisinin adeta

koparilmasidir.

Miiellifin biiytik bir hakkaniyet icerisinde zulme karsi en yiiksek perdeden
tepki gostermesi, bunun igin kendi mensubu bulundugu Ittihad ve Terakki

Firkasi'n1 bile en sert iislupla elestirmekten ¢ekinmemesi, bu meyanda 6rnegin

% Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 90-92. Daha sonra deginilecegi {izere miiellifin
ilgili ayetlerden ¢ikardig1r mana ile ayetlerin gercek anlami arasinda yakin bir iligki kurmak
oldukca zor goziikmektedir.

0 Hiiseyin Kazim Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, s. 92-93.
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miitegallibe takiminin onlarin devrinde uygun bir atmosfer bulduklarmi”,
fttihatgilarin - komitaciliktan baska bir sey bilmediklerini, iilkeyi ucuruma
surtiklediklerini, cahil, akilsiz ve miitekebbir kisiler olduklarini ifade etmesi”?
takdire layik bir durustur. Onun tek amaci bagkasinin hakkini ¢ignemedigi gibi
kendi hakkini da ¢ignetmeyen ve buna tepki gosteren bir toplum, dolayisiyla
huzurlu bir ortam tesis etmektir. Iste toplumun tiim katmanlarinda boyle bir biling
meydana getirmenin en kestirme yolu, kisinin hareketlerinde 6lgliyii yitirmemesi
icin onun en degerli hazinesi olan, dolayisiyla kaybetmeyi kolay kolay goéze
alamayacagr imam ile bu davraniglar arasinda siki bir iliski kurmaktan
gecmektedir. Ulasilmak istenen hedef hakikaten eksikligi hissedilen ve 6zlenen bir
hedeftir. Ancak onun bu hedefin 6niinde en biiyiik engellerden biri olarak amelin
imandan bir ciiz olarak benimsenmemesi anlayisini gostermesi kanaatimizce ¢ok
da adaletli bir yaklagim degildir. Zira iman1 kalple tasdik, dille ikrar geklinde
anlayanlar ameli tamamen bosa ¢ikarmamis, onu eksikligi insana hicbir sey
kaybettirmeyen bir davranis olarak gormemis, en azindan onun, kemaliyeti
hususunda iman igin bir gosterge oldugunu kabul etmislerdir. Ameli imandan bir
ciz kabul etmemek onu degersiz gormek anlamina gelmez. O elbette ¢ok
kiymetlidir. Bu manada belki yiizlerce ayet ve hadisten istidlalde bulunmak
miimkiindiir. Ancak ayetlerden yola ¢ikarak nihai bir hiikiim vermek gerekirse, o
asla iman olgtistinde bir degere sahip degildir.

Iman1 kendisi gibi degerlendirmeyen miitekelliminin bu diisiincelerini,
sanki kendi heva ve heveslerine gore olusturuyormusgasina onlar1 itham etmek
dogru bir tavir degildir. Onlar bir sistem igerisinde tamamen naslar1 dikkate
alarak, onlardan istidlalde bulunarak ve birtakim akli gerekgelerle de
destekleyerek imanin kalple tasdik ve dille ikrardan olusup, biiyiik giinah
islemenin kisiyi imandan ¢ikarmayacag: fikrine ulasmislardir. Sayet naslardan
amelin de imanmn bir pargast oldugu ve biiyiik giinah isleyenin ebedi azaba
miistahak oldugu yoniinde bir netice ¢ikarsalardi, tamamen bu goriisii ileri
siirerler ve amelle iman arasindaki iligkiyi ameli imanin bir ciizii olacak sekilde
tespit ederlerdi. Her ne kadar Hiiseyin Kazim bu konuda kelamcilar1 amansiz bir
lafizcilik hastaligina tutulmakla elestirse de en biiyiik mucizelerinden biri belagat
olan Kur’an’1 anlama hususunda en 6nemli unsurun lafizlar olmasi yadirganacak

bir durum olmasa gerektir. Ulema da elbette Cenab-1 Hakk'in beyanlarini anlamak

7! Hiiseyin Kazim Kadri, Balkanlardan Hicaza Imparatorlugun Tasfiyesi, sdl. Kudret Biiyiikcoskun,
Istanbul: Pinar Yayinlari, 1992, s. 31.
72 Bolayur, Hatiralar, s. 485-486.
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icin onlarin anahtar1 mesabesinde olan lafizlara biiyiik ehemmiyet vermigler ve
hakli olarak onlar {izerinde yogunlagmislardir. Iste bdyle bir durumda naslarin
miisaade etmedigi ya da en azindan kendi anlayislarina gore naslardan
ulasamadiklar1 ve lisanin da elvermedigi (amel-iman ayniligi) bir neticeyi (amel
imandan bir ciizdiir seklinde) ortaya koymadiklar1 igin kelamalar1 toplumdaki
ahlaki erozyonun en biiyiik miisebbiblerinden biri olarak gormek ¢ok da insafl1 bir
yaklagim degildir. Miiellifin sadece kelamcilar degil genel olarak Islam ulemasi
hakkinda genelleyici bir {islup igerisinde kullandig: ifadeler rahatsiz edicidir.
Elbette ulema igerisinde de en biiyiik vazifelerinden biri olan emir bi'l-maruf ve
nehiy ani’l-miinker gorevini layikiyla yerine getirmemis olanlar vardir. Belki
kendisinin yaptig1 agir ithamlar1 hakedenler de bulunmaktadir. Ancak Ebi Hanife
ve Ahmed b. Hanbel gibi bazi istisnalar zikredilmis olsa da genel anlamda onlar:
menfaatlerinin pesinde kosan, haksizlia ¢anak tutan, toplumu adeta ucuruma
siiriikleyen, halki aydinlatmasi gereken konularda sessizlige biiriinen ve Islam
toplumunun igine diistiigii felaketlerin tetikleyicisi olan kisiler olarak tavsif etmek

hig¢ de adaletli bir yarg: degildir.

Ote yandan amelin imandan bir ciiz olmasi halinde ortaya gikacak olan
tablonun da dikkatli okunmas: gerekmektedir. Hiiseyin Kazim, ameli imandan bir
ciiz kabul ederken, tespit edebildigimiz kadariyla zuliim disinda islenen bir biiyiik
glinahin kisiyi imandan ¢ikaracagini veya onun kiifre diisecegini iddia eden ¢ok
acik bir ifade kullanmamaktadir. Ancak amelin kamil imanin degil tasdik etme
anlamindaki miicerred imanin bir riiknii kabul edilmesi halinde bunun giinah
isleyen kisinin imandan uzaklagmasi neticesi verecegi agiktir. Bunun doguracag:
timitsizlik halinin ve bunun sonucunda da miiellifin ameli imandan saymamanin
zalime cesaret verdigi ve kotiiliikten kaginma konusunda onu bir bos vermisligin
icine diistirdiigii seklinde getirdigi elestiri, simdi aksi bir istikametten, yani artik
nasilsa imandan uzaklastim anlayisiyla baska bir bos vermislik igine diisiirecegi
de unutulmamalidir. Nitekim biiyiik giinah isleyen kisinin ebedi cehennemde
kalacag1 seklindeki Zeydiyye mezhebine ait goriisii aktarirken onlarmn Hariciler
gibi giinahkar1 timitsizlige sevk ettigini ifade eden Abdiilkahir el-Bagdadi de (0.
429/1307-38) ayn1 hususa dikkat ¢cekmektedir. Ote yandan ameli imandan bir ciiz
kabul eden kisinin dogal olarak kendini miimin gérmesi, onun ayni zamanda bir
glinah islemedigini ya da isledigi tiim gilinahlarinin tevbesini yerine getirdigini de
iddia etmesi anlamina gelmektedir. Peygamberler disinda masum hicbir insan

olmadigina gore boyle bir anlami1 beraberinde getirecek bir diisiincenin ne kadar

7sAbdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 29.
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da iddiali oldugu izaha gerek duymayacak kadar agiktir. Nitekim Ibn Hazm da (6.
456/1064) biiyiik giinahin kisiyi imandan c¢ikaracagma inanan bir kimseye
“kendisinin hi¢ giinah isleyip islemediginin” sorulacagmni, “hayir islemedim”
cevab1 alininca “O halde kendinizi (begenip) temize ¢ikarmaymn.” (Necm 53/32) ayeti
okunarak ona bu cevabinla biiyiik giinah islediginin hatirlatilacagini ifade ederken

ayni hususa isaret etmektedir.

Miiellifin Hz. Peygamber’in Kur’an1 yine Kur’an ile tefsirinin bir 6rnegi
olarak en biiyiik zulmiin sirk oldugunu beyan eden ifadelerinden hareketle zalim
ile kafiri birbiriyle esdeger kabul eden bir anlayisa yonelmesi de ¢ok isabetli
durmamaktadir. Zuliim elbette ¢ok biiyiik bir giinahtir. Kul hakkini ihlal eden bir
davranisin dogrudan Allah tarafindan affedilmeyecegi hususu da elbette
dogrudur. Ikisi arasinda bir baglanti kurmak da gayet tabiidir. Ancak biri Allah’in,
digeri kulun hakkmi inkardir, seklinde meseleyi inkar baglaminda birlestirip
ikisini birbirinin miiradifi oldugunu iddia edecek kadar aynilestirmek ve ikisi igin
de ayni neticeyle hiikiim vermek dogru degildir. Allah’in hakkini inkdr, O'nun
kullan tizerindeki hakki olan ibadetleri eda etmemekle de, O'nun ultthiyetini
takdir etmemekle de gerceklesir. Bu ikisini dahi aym kategori igerisinde
degerlendirmek isabetli goziikmezken, birbirinden tamamen farkli olan iki hak
¢esidini bir hitkmiin altinda toplamak ve zuliimle kiifrii esdeger tutmak hig
isabetli durmamaktadir. Nitekim Kur’an’da “zalim, zalimler ve zulmeden
kimseler” seklindeki isimlerle hem inkar edenler hem de gilinahkar ve asi
Miislimanlar kastedilmektedir. Bu inkar edenlerden besi miinafik, otuz tci
miisrik ve otuz sekizi de kafir yerine kullanilmaktadir”. Ancak bunlarin disinda
cesitli giinahlar {lizerinden zalim kelimesinin fasik anlaminda kullanildigim
gosteren de pek ¢ok ayet vardir. Buna gore ilahi sinirlara tecaviiz edenler, hirsizlar,
fuhus isleyenler, hainler, kotiiliik yapanlar, katiller, fakirin hakkini vermeyenler,
malin1 haram yolda harcayanlar ve adagini yerine getirmeyenler, yalan yere yemin
edenler, hakka tecaviiz edenler, baskalarina zarar verenler, yalanci sahitlik
yapanlar, insanlara eza ve cefa edenler, glinahina tevbe etmeyenler, alay edenler,
kotii lakap takanlar, insanlar1 gekistirerek sugsuzu cezalandiranlar, fakirleri
kovanlar, Hiristiyan ve Yahudileri dost edinenler ve onlarmn heva ve heveslerine
uyanlar gibi pek ¢ok kisi hep zalimlik ile tavsif edilen gruplar arasinda yer

almaktadir’e. Iste Kur’an’da boyle genis bir yelpazede kullanilan zalim kelimesini,

74 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, 11, 265.

75 [smail Karagoz, Kur'an’a Gore Zuliim Agisindan Allah ve Insan, Istanbul: Celik Yaynevi, 1996, s. 218-
219.

76 Karagdz, Kur'an’a Gore Zuliim Agisindan Allah ve Insan, s. 229-243.
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inkar edenler (kafirler) anlamina tahsis edip, diger anlamlarm (fasik) dikkate
almamak dogru bir yaklasim degildir. Yine bir diger bakis agisiyla Kur’an’da kul
ile Allah, kul ile kul ve kul ile kendi nefsi arasinda gerceklesme durumlarindan
bahsedilen ve ilkiyle en biiyligii sirk ve nifak olmak iizere her tiirlii giinahin,
ikincisiyle insanlar arasindaki her tiirlii haksizhigin, ticlinciisiiyle de insanlarmn
kendi nefislerine yaptiklar1 tagkinliklarin kastedildigi zuliim kelimesini”’, sadece
ilkinin bir boliimiine (sirk-nifak-kiiftir) tahsis edip diger boyutlarin

gormemezlikten gelmenin de dogru bir tavir olmadig1 agiktir.

Miiellif, imanin unsurlar1 arasinda bulunan ikrar ve tasdike nazaran bunu
fiill olarak gostermenin daha biiyiik bir giivence olusturacagim diisiinmekte ve
ikrar ile tasdikin samimi olmayabilecegini ifade ederken bu goriisiinii, amelin
imandan bir cliz olmas: gerektiginin bir nevi gerekgesi gibi sunmaktadir. Daha
kolay gerceklesmesi itibariyle ikrar ve tasdikin amele nazaran suiistimale daha
agik oldugunu kabul etmek miimkiinse de, amelin de bu sikintidan azade
olmadig iyi bilinmelidir. Zira amelde de samimiyetsizlik ifadesi olan riya, iman
s0z konusu oldugunda ise nifak tehlikesi bulunmakta ve bu manada amel de
yeterli bir giivence saglamamaktadir. Buna gore ikrar ve tasdikinde samimi
olmayan, etrafin1 aldatan kisinin ayni samimiyetsizligi, isin amel boyutunda da
siirdiirmesi her zaman igin miimkiindiir. Insanin oldugu bir yerde isin aldatma
kismina kagilmasi goz ardi edilemeyecek bir ihtimaldir. O halde kisilerin
isledikleri biiyiik giinahlar nedeniyle onlarin ikrar ve tasdiklerindeki niyeti
sorgulamak yerine, dinin bize 6ngordiigii sekilde onlarin yaptiklarinin zahiri
kismma bakmak, kalplerinde sakladiklari niyetlerinin hesabin1 ise Allah’a

birakmak en saglikli yol olmalidir.

Diger yandan mtiellifin meseleye yaklasiminda zihninde Miisliimanlarin
glclii bir ahlaki sisteme sahip olmalar1 ve iglerinde zulmii barmmdirmamalar:
gerektigi seklinde yer eden anlayis, sanki naslar1 da bu diisiince baglaminda
degerlendirdigi izlenimi uyandirmaktadir. Yani yazar, adeta kendi diistincesini
naslara soyletme egiliminde bulunmaktadir. Zira onun kendi diistincesini
destekledigini soyledigi bazi1 ayetler, kanaatimizce onun iddiasini ispat hususunda
yeterince giiglii degildir. Sadece iman-amel iligkisi konusunda degil, dine dair pek
cok meselede fikrini teyid ettigini diistindiigii ilahi kelamdan siklikla yararlanan
hatta bunu bazi eserlerinin yarisini ayetlerle dolduracak bir seviyeye kadar ¢ikaran

miellif, goriisleriyle ayetler arasinda okuyucunun bir miinasebet kurmakta

77 Ekin, Kur’an’a Gére inangszzlzk, s. 100.
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zorlanacag ilgiler kurmaktadir. Bu da kiside ayetten bir istidlal sonucu ¢ikarilan
goriisten ¢ok, zihinde sabit bir fikri dyetlere de sdyletme intiba1 uyandirmaktadir.
Nitekim Hasan Basri Cantay (6. 1964), yazdigi mealinin 6nsoziinde kendi
eserinden evvel telif edilmis mealler ve tefsirler hakkinda yorumlarda bulunurken
Hiiseyin Kazim’in bagkanlik ettigi bir heyet tarafindan kaleme alinan Nuru’l-Beyin
adli “tefsiri terciime” hakkinda yaptig1 su yorum bizim bu kanaatimizi destekler
mahiyettedir: “Bu tefsiri terceme parcalari, iistlerinde kendi harfleriyle yazili
bulunan ayetlerle karsilastirildig1 zaman goriliir ki ne o parcalar bu ayetlerin
manalarina, ne o manalar mezkir ayetlerin lafizlarina asla uymamaktadir’®”. Yine
Hiiseyin Kazim Kadri'nin kelami goriisleri {izerine yazilan bir tezde benzer
degerlendirmelerin yapilmasi onun eserlerini inceleyenler iizerinde ayni izlenimi
biraktigini gostermektedir”. Biz bu anlamda Hiiseyin Kazim'in istidlalde
bulundugu ve imanla beraber bulunan salih amelin kisiye kazandirdiklari {izerine
yogunlasan bu ayetlerin tek basina ameli imandan bir ciiz kabul etmek i¢gin yeterli
olmadigini diisiiniiyoruz. Ilgili ayetlerden hareketle iman ile amel arasinda
kuvvetli bir bag oldugunu ortaya koymak muhakkak ki dogrudur. Zaten bu bagy,
iman dille ikrar, kalple tasdikten ibaret goren ulema da kurmustur. Ancak onlar
bu iligkiyi hi¢bir ~zaman ikisini birbiriyle aynilestirecek dereceye
vardirmamuglardir. Zira onlar imanla amel arasinda bdyle bir irtibat kurmalar:
halinde ortaya cikacak tabloyla diger bazi ayetleri uzlastirmakta biiytiik bir zorluk
igerisine diiseceklerini hesap etmisler ve biitiinctil bir sistem igerisinde goriislerini
ortaya koyarak herhangi bir ¢eliskiye diismemenin gayreti igerisinde olmuslardur.
Vakia ameli imandan bir cliz kabul eden ve biiyiik giinahin kisiyi imandan
¢ikaracagini savunan mezheplerin de Kur’an’dan getirdikleri deliller vardir. Onlar
da tipki kendi gortislerinin aksini savunan ulemanin yaptig1 gibi zahiren kendi
goriislerini ¢liriiten naslari tevil etmislerdir. O zaman dogru olan goriisii bulmanin
bir yolu da, teviline ihtiya¢ duyulan naslarin sayisinda gizlidir. Hangi diistince
kendi goriislerini ispat sadedinde daha az sayida nassin teviline ihtiyag duymussa
o goriis dogruya daha yakin demektir. Iste bu minvalde Ehl-i Siinnet, kars: tarafin
kendi goriislerini teyid icin getirdigi ayet ve hadislerin zahirlerinin terk edilip tevil
edileceklerini, zira biiyiik giinah isleyenin kafir olmadig1 hususunda acik ve kesin

naslar oldugunu, ayrica bu kisinin kiifre diismeyecegine dair icma bulundugunu

78 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul, 1984, 1, s. 6.

7 Hamide Dogan, Hiiseyin Kazim Kadri'nin Dini ve Siyasi Goriisleri “Keldmi Bir Yaklasim”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007,
s. 96.
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ifade etmiglerdir®. O halde onemli olan bu naslara biitiinciil bir gozle
bakabilmektir. Bir alimin veya dini naslara deger veren bir kisinin kendi gonliine
yatan sonucu naslardan arastirip bulmasi, kendi diisiincesine aykir1 manalar
ihtiva eden diger naslar1 goz ardi etmesi ne ilme ne de vicdana da sigan bir
tavirdir. Bu yaklagim kendi goriisii dogrultusunda naslar1 kullanmaktan bagka bir
sey degildir. Sayet amag Sari-i Miibin'in ne sdyledigine ulasmak ise bu kusatici
perspektif mutlaka yakalanmali ve biitiin ilgili naslar tizerinde tiim gayret sarf

edildikten sonra gergek bir sonuca varilmalidir.

Bize gore Hiiseyin Kazim'm, kendi goriisiinii ispat etmek igin yeterince
gliclii deliller ortaya koydugunu sdyleyebilmek oldukga giictiir. Istidlalde
bulundugu kimi ayetlerle savundugu goriis arasinda kurulan baglar ifade
ettigimiz tizere zayif goziikmektedir. Yine miiellifin kendi iman-amel goriisiine
uygun yorumlar getirdigi baz1 ayetler hakkinda verdigi izahlarin onlar1 kendi
baglamindan koparir bir mahiyette oldugu da miisahede edilmektedir. Ornegin
klasik tefsir kitaplarinda “Allah iman edenleri diinyada ve dhirette saglam bir soz iizere
sabit tutar.” (Ibrahim 14/27) ayetinin kabir suali hakkinda indigi ve buradaki “kavl-
i sabit” ifadesinden kelime-i tevhidin kastedildigi ortaya konulmakta ve bu yorum
bazi hadislerle desteklenmekteyken®!, Hiiseyin Kazim, bu ifadeyi ser1 ahkama
hamlederek bu hiikiimlere imandan sonra inancini fiili ve ameli olarak
gosterenlerin iki diinya saadetine erecekleri gibi tamamen kendi iman-amel
goriisiine uygun bir yorum {iretir. Onun bu tavri dogal olarak ayetlerle kendi
goriisii arasinda kurdugu miinasebeti sorgulamay: gerekli hale getirmektedir.

Ote yandan miiellifin savundugu goriisiin getirecegi muhtemel faydalari
nazar-1 itibara alirken, doguracagi mahzurlar1 goz ardi ettigi de dikkatlerden
kagmamaktadir. Onun ifadelerinden sanki amelin imandan bir ctiz olmas1 halinde
pek ¢ok sikintinin bitecegi gibi bir hava sezinlenmektedir. Aksine bize gore boyle
bir diisiincenin yerlesmesi halinde insanlar arasinda onulmaz yaralar agilabilecek,
tekfir miiessesesi daha keskin bir itham araci haline gelecek, aileler, akrabalar ve
milletler dolayisiyla da Miisliimanlar arasmna daha biiyiik tefrika tohumlar:

80 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 73. Ehl-i Stinnet amelin imanin bir parcasi olmasi halinde biiyiik giinah
isleyen kisinin kiifre diismesi neticesi ortaya ¢ikacagindan Allah’in kiifiir disinda giinah isleyen
miiminleri affedebilecegi yoniindeki basta “ Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez, ondan baskasin
diledigine bagislar.” (Nisa 4/48) seklindeki ilahl beyan olmak iizere cesitli ayetlere imtisal
etmislerdir. Bu konuda kendisiyle istidlalde bulunulan bazi ayet 6rnekleri igin bk. Ramazan
Efendi, Serh ald serhi’l-akdid, s. 247.

81 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurthbi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1408/1988, IX, 238-239; Fahreddin er-Razi, Tefsiru Fahri'r-Rdzi, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 3. Basim, 1985, XIX, 124.
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atilmasinin 6nii agilacaktir. Nitekim ameli imandan bir ciiz kabul etmek ve glinah
isleyeni kiifre nisbet etmekle temaytiz etmis olan Hariciyye mezhebinin ge¢miste
yaptiklari ortadadir. Yakin tarihte ortaya ¢ikmis ve iman kalple tasdik, amel, dille
ikrar ve riikiinleri yerine getirmek seklinde tanimlamis olan® ve bu sekilde
Hariciyye'nin iman anlayisini benimseyerek ameli yerine getirmeyenleri
imansizlikla tavsif etmis olan Vehhabiligin® yaptiklar1 da yine meydandadir. Bu
mezhebin kurucusu olan Ibn Abdiilvehhab (0. 1206/1792), mezar ve tiirbe
ziyaretleri, tarikata intisab gibi islerle gercek tevhidin bozuldugunu dolayisiyla bu
islere girenlerin sirke bulagtigini iddia ederek onlarin kan ve mallarinin kendileri
gibi gercek muvahhid olanlara helal oldugunu ileri stirmiig, bu yeni goriisii kabul
etmeyenleri kilictan gecirerek mallarmi ganimet olarak almistir®. Bu tekfirci
anlayisin  bugiinlerde Islim cografyasma yasattigi acilar da siirekli
tazelenmektedir. Buna gore ge¢miste bu haksizliklara bulasan veya gilintimiizde
Miisliiman kani dokmekte herhangi bir beis gérmeyen benzer diistincedeki bu
insanlar1 Islam medeniyetinin ideal temsilcileri olarak gérmek ve onlarmn
anlayiglarin Islam alemine baris, huzur ve mutluluk getirecegini iddia etmek

herhalde miimkiin degildir.

Miiellifin ameli icine almayan iman tarifleri hakkinda getirdigi
elestirilerden biri de bu anlayisin imarn sekli bir hale soktugu yoniindedir. Ancak
bu iddianin kismen dogruluk pay1 bulunmaktaysa da, bunu mahza hakikat olarak
gormek miimkiin degildir. Zira bunu tespit edebilmek kalplere niifuz anlam
icerdiginden iddiali bir sekilde ortaya konulacak bir husus degildir. Ameli imanin
bir ciizli gormeyen bir itikada sahip olan kisilerin bu imanlariyla ulastiklar: miithis
basarilar ve ahlaki giizellikler de mevcuttur. O halde indirgemeci bir yaklagimla
ameli imanin bir pargast gormemenin saglam bir ahlaki yap1 olusturma ve
insanlar1 saadete gotiirme hususunda biiyiik bir engel teskil ettigi gibi pesin bir

yargiya varmak dogru olmasa gerektir.

Miisliimanlarin ~ dini  konularda biiyiik bilgi eksikliklerinin ve
yanligliklarinin oldugu bodyle bir devirde onlari, amelin imanin igerisine dahil
edilmesi veya edilmemesi halinde kazanacaklar: ile kaybedecekleri {izerinden
bilgilendirip onlara saglam bir ahlaki yap1 kazandirmak ve birbirlerine karsi
yapacaklar1 haksizliklarin oniine ge¢mek iitopik bir diistince gibi durmaktadir.

Sekiilerizmin etkisiyle dini hassasiyetleri zayiflamis olan azimsanamayacak

82 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 85.
83 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 72.
84 Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 65-66.
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sayidaki Miisliimanlar1 ameli vecibelerini terk etmeleri veya bir zulmii irtikap
etmeleri halinde dini dairenin disina ¢ikmakla korkutmanin onlarin tizerinde
bliyiik bir tesir icra edecegini ummak hayalcilik olarak tavsif edilmeye layiktir.
Kanaatimizce 6ncelikli hedef Miisliimanlarin dini konulardaki bu bilgi zafiyetini
gidermenin ve bunun i¢in de onlara gergek bilgiyi ulastirmanin yollarini ortaya
koymak olmalidir. Gergekten iman etmis ve bunu tamamen igine sindirmis bir
miisliimanin zaten amellerine de yeterince titizlik gosterecegi muhakkaktir. Tabii
ki beser olmanin getirdigi gesitli zafiyetlerle malul olan miisliimanin
peygamberler gibi ilahi teyide mazhar olanlar1 disinda higbir giinah islememesi
tasavvur olunamaz. Amelin imandan bir ciiz olmasina itikad etmekle kisi fiil ve
davraniglarda daha dikkatli olma gibi bir fazilet kazanabilir, ancak bu amelleri tam
anlamiyla bilmedikten sonra dinin istedigi hassasiyeti yakalamak miimkiin
degildir. Ustelik bilmek de yeterli gériilmemeli ona ihlas ve samimiyet gibi

erdemler de eklenmelidir.

Bilindigi {izere iman gaybi bir boyuta sahiptir. Onun bu vechesi, yani
inanilan hususlarin daha sonra gerceklesecek olmasi da amellere kars: yeterli
titizligin gosterilmesine engel olmaktadir. Imanin bu gaybi yapisindan dolay1
islenmesi veya terk edilmesi halinde azaba ¢arptirilacagini kesin bir sekilde bilmek
dahi kiside tam olarak giinahtan kagma melekesi olusturamamaktadir. Ayrica
oburluk, cimrilik, sehvet, kibir gibi diirtiilerin yaninda ofke, gaflet, tembellik,
korku, ileride tevbe etme diisiincesi ve naslar1 farkli sekillerde yorumlama gibi
faktorler de amellere, ilahi emir ve yasaklara riayet etmemenin temel nedenleri
olarak karsimizda durmaktadir®. Iste biitiin bu engellere ragmen sadece ameli
imandan bir ciiz kabul ederek her seyin tam anlamiyla bir yola girecegini

savunmak gergekgi bir yaklasim gibi durmamaktadir.

Ote yandan Hiiseyin Kazim'in daha ¢ok Islam alemindeki haksizliklarin
ontine gecebilmek timidiyle ortaya attig1 amelin imandan bir ciiz olmas1 ve zalimin
de kafir olarak degerlendirilmesi gerektigi seklindeki goriisii bazi belirsizlikleri de
beraberinde getirmektedir. Miiellifin ifadesiyle zuliim, insanlarm haklarmi inkar
anlamina gelmektedir. Zuliim kavrami igin yapilan bu tarif, onun kiifiir ile esdeger
tutulmamasi halinde bir problem icermeyebilir. Ancak kiifiirle esit kabul edilirse,
yukaridaki tavsifi itibariyle ¢ok genis bir anlam ihtiva eden zulmiin daha agik bir
sekilde ortaya konmasi zaruri hale gelir. Zira bir insana haksiz yere sert bir sekilde

bakmak da onu 6ldiirmek de; ona kirici bir s6z sdylemek de onun tiim malini

8 Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Acisindan Iman-Amel liskisi, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2000, s. 409-411.
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haksiz yollarla ele gecirmek de birer zuliimdyiir. Sayet zulmiin kisiyi imandan tecrit
edecegiiddia olunuyorsa, bunun i¢in mutlaka nelerin zuliim oldugunun da net bir
sekilde ortaya konulmasi gerekir. Gorebildigimiz kadariyla Hiiseyin Kazim, kisiyi
kiifre diisiirecegini diistindiigii zulmii, Kabe’yi yikan, Hz. Peygamber’in torununu
oldiiren gibi nitelendirmelerle onun ug ornekleri tizerinden ortaya koymaktadir.
Ancak zultim “insanlarin haklarini inkar (¢ignemek)” seklinde umumi bir ifadeyle
tespit edilirse, bunun igerisine en kiigiik hak ihlallerinin de girmesi gerekmektedir.
Bu durumda ise parkta oturdugu bir bankin tizerini karalayan bir kimse ile onlarca
kisiyi oldiiren, “hakki inkar (zuliim)”, vechesi itibariyle esit konuma gelmekte,
dolayisiyla ikisi de imandan ¢ikma hususunda ayni duruma diismektedir. Bu ise
zultimleri onleme iddiasiyla ortaya atilan bir goriisiin en biiyiik haksizliklardan
birini gerceklestirmesine neden olacak bir yaklasim ihtiva etmektedir. Sonug
itibariyle ameli imanin igine katmayan ve arasindaki bag1 inkar etmeden ikisinin
birbirinden farkli seyler oldugunu soyleyen kelamcilar acik bir sekilde kiifrii
gerektiren durumlar1 ortaya koyup, meseleyi vuzuha kavusturmuslardir. Buna
karsilik ameli imandan bir ciiz kabul etmenin, ya da daha bariz bir sekilde Hiiseyin
Kazim'in yaptig1 gibi zulmii kiifriin muadili gérmenin, zuliim gibi oldukga genis
muhtevali bir kavramin simrmin ¢izilmesi zaruretini beraberinde getirmesi
gerektigi dikkatten kagmamalidir. Bunun yapilmamasi halinde kiifiir gibi bir
miiminin basina gelmesinden en ¢ok korktugu bir niteligin hangi durumlarda
olustugu sorusuna “herhangi bir zulmiin islenmesi halinde” gibi bir cevap
verilmesi gerekecektir ki, bu cevabin kendisinin de bir zulme kap1 aralayacagi

izahtan varestedir.

Sonug olarak Hiiseyin Kazim'in sadece toplumda yasanan olumsuzluklar:
bertaraf etmek, en azindan asgari bir diizeye ¢ekmek igin ameli imandan bir ciiz
kabul etmeye yonelik olan goriisii, Mustafa Sabri'nin (6. 1954), Hiiseyin Kazim ile
bu konu etrafinda aym diisiinceyi paylasan Ubeydullah Efgani'nin (6. 1937)
goriiglerini ret icin dile getirdigi gibi ilmi olmaktan ziyade hissidir®. Bu goriis
kanaatimizce enine boyuna diisiiniilerek, temelleri hazirlanarak, giiglii gerekgeler
sunularak, bir sistem igerisine oturtularak ve fayda-zarar dengesi gozetilerek
ortaya atilmig bir diisiince degildir. Tamamen iyi niyetli ve birtakim faydalar1

beraberinde getirmesi muhtemel bir fikir olsa da bu goriis, naslara uygunluk ve

8 Mustafa Sabri bu konu hakkinda, selef dénemi miisliimanlarini kastederek onlarin, inanci diizgiin
bir adamin her tiirlii kétiiliigiiniin yanina kar kalacagi, inangsiz kisinin ise pek cok giizel
davranismnin karsiligini géremeyecegi seklinde bir inang gelistirdiklerini sdyleyen [Ubeydullah]
Efgani’yi isim vermeden (sadece kitabinin adini zikrederek) elestirir. Mustafa Sabri Efendi, Dini
Miiceddidler, Istanbul: Sebil Yayinlari, 3. Basim, 1994, s. 160-161.
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muhatabi ikna hususunda yeterli olmadig: gibi pek ¢ok riski de ihtiva eden bir

gorugtur.
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