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Oz

Tasavvuf tarihinde en ¢ok tartigilagelen konulardan birisi de
sifilerin “sekr ve gaybet” halinde maruz kalip kullandiklari satah
ibarelerdir. Satahitin zihiren akla, mantiga ve seriate aykir1 goriin-
mesi, kendi i¢inde kompleks ve paradoksal bir yapisinin olmast,
tasavvufi tecriibeyi yagamamus, konuya yiizeysel yaklasan bir ¢ok
ilim adamini bunlar reddetmeye ve sahiplerini imani agidan sor-
gulamaya itmigtir. Ancak bu tecriibelerin tahkik ve ma’rifet ehli
stfilerden sadir olmasi, hakkaniyet sahibi alimleri onlar hakkinda
temkinli olmaya ve bu ibareleri tasavvuf ilmine ve sifi tecriibeye
gore yorumlamaya sevketmistir. Satahit genel anlamda ‘ilk defa
sekr ve fena haline maruz kalan sifilerin yasadig hal’ olarak ta-
mimlanir.  h. VIII/ m. XIIL yiizyilda yagayan Kadiri tarikatinin
“Yafiiyye” kolunun kurucusu olan ‘Abdullah Yafii, satahatin ve bu
hali tecriibe eden siifilerin mazur goriilmesi gerektigini sylemistir.
Bu hallerin icbar ve zorunluluktan kaynaklandigini belirtmis ve bu-
nun i¢in bircok sebep zikretmistir. Bu calismada, Yafit'nin sathiyye
kavramina yaklagimi ve ona gre satahi gerekeiren miicbir sebep ve
unsurlar ele alinacakerr.

Anahtar Kelimeler: Siifi Tecriibe, Satahat, Variddt, Te'vil, Yafil.

Abstract

One of the most controversial issues in the history of Sufism is sha-
thiyyat (words of ecstasy) which Sufis talk under the influence of
sakr (spiritual ecstasy), and ghaybah. Many scholars who had not
experienced Sufism, and approached the subject superficially reject-
ed these shathiyyat, and questioned the faith of those who spoke
them because the shathiyyat appearing as contrarian to reason,
logic, and sharia, as well as its complex, and paradoxical structure.
However, righteous scholars took heed, and preferred interpret-
ing these words according to Sufism, and Sufis’ experiences be-
cause they were spoken by Sufis who are the people of tahqiq, and
marifah. Shathiyyat is generally defined as “the state of sakr and
fana which are experienced by a Sufi for the first time”. ‘Abdullah
Yafii who lived in thirteenth century (seventh century AH), and
the founder of the Yafiyyah branch of the Qadiriyyah order said
that the shathiyyat, and the Sufis who experienced this situation
should be excused. He stated that these states were caused by force
majeures, and mentioned many reasons for this. This study discuss-
es Yafii’s approach to the concept of shathiyyat, and force majeures
which requires Shatah according to him.

Keywords: Sufi Experiences, Shathiyyat, Waridah, Ta'wil, Yafii
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Girig

Sathiye, hakikatin sembolik bir anlatimla ortaya konuldugu bir
tiirdiir. Ustii kapali, mecazly, ilk bakista anlagilmayan ve insant hayrete
diigiiren bir anlam barindirir. Sathiye, hakikat ve ma’rifet ilimlerin-
de derinlige ulagmis, genel itibariyle “sekr ve gaybet™ halini yagayan
sifilerce sdylenir veya yapilir. Satahit, s6z olabildigi gibi bir fiil ve
uygulama da olabilir. Yafii, satahitin sadece szde degil bir takim fiil
ve uygulamalarda da goriildiigiinii sdyler. Calismanin ilerleyen ki-
simlarinda buna deginilecektir. Stfiler sekr veya vecd halinde kendisi
ile Hakk Teala arasindaki gizli sirlar agikar ederler. Bu hali yasgamayan
veya bilmeyenler bunu garipser, kimi zaman satahit ehli stfileri tekfi-
re kadar giderler. Ancak hakikat erbabi kimseler ma’rifet ehli stifilerin
bu séz veya uygulamalari hakkinda temkinli davranip konugmazlar.
Kabul veya red etmezler.

Yukaridaki gerekgeyi ifade ederek ‘Abdullah Yafitnin hayatin-
dan kisaca bahsedecegimizi burada ifade edelim. Tam adi ‘Abdullah
b. Es’ad b. ‘Ali. b. Siileymén b. Fellah es-S$afii, el-Yafii, el-Yemeni,
el-Mekki'dir. Lakab: “Afifuddin” olup Eba Sa‘4det, Ebt Seyadet, Ebii
Muhammed, Ebt’'l-Berekat, Ebti ‘Abdurrahman gibi kiinyelerle anil-
mustir. Kendisi Yafi” kabilesine mensup oldugu igin “Imam Yafii?, “el-
Yafii”, “Afifuddin Yafii” diye meshur olmug, “Kutbu Mekke” olarak
da bilinmigtir. Yafi’ Himyer kabilelerinden bir kabiledir.?

H. VII. m. XIII. asrin sonlarinda® Yemen’in ‘Aden* sehrinde

diinyaya geldi. ‘Aden’de biiyiidii. Yasitlarinin oyunla mesgul oldu-

! Sekr, kuvvetli bir tecelli ile kulun kendinden gecip ruhi zevklere dalmasidir. Vecd ehlinin
sifatidir. Sekrin ziddi olan Sahv, manevi sarhosluktan ayilmak anlamina gelir. Bkz.: Hasan
Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2011, s. 214.

2 Ceméluddin ‘Abdurrahim el-Isnevi, Tabakdt’s-Sdfiiye, tahk.: Kemal Yésuf el- Hi,
Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut, 1987, c. 2, 5. 330; Takiyuddin Muhammed b. Ahmed
el- Haseni, el-Fasi el-Mekki, el-Ikdu’s-semin fi tarihi beledi’l-emin, tahk.: Fuad Seyyid,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1985, c. 5, s. 104; Sihabuddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed
b. Muhammed b. ‘Ali b. Ahmed b. Hacer el Askalani, ed-Dureru’l-kamine fi a’ydni mieti’s-
sdniye, Daireti’l-Maarifi'-Osmaniyye, 1972, c. 2, s. 247-248.

* Hicri 697, 698 veya 700 yillaninda dogdugu tahmin edilmektedir. Tabakat yazarlarinin
geneline gdre 698 yilinda dogmu§tur Bkz.: ‘Askalani, ed-Dureru’l-kamine, c. 2, s. 248;
Takiyuddin el-Fasi, el-Ikdu’s-semin, c. 5, s. 104.

* Yasuf Illyan Serkis, Mu ceml-matbiidti’l- -arabiyyeti ve'l-muarrabeti, Mektebetu’s-Sakafeti’d-
Diniyyeti, Kahire 1928, c. 2, s. 1954; Hayreddin ez- Zirikli, e/~‘A’ldm, Kamiis-u terdcim
li (’;Z{Z‘l r-ricdli ve'n-nisdi mine’l-‘Arabi ve’l-musta’rebin ve'l-mustegrikin, Daru’l- m-i 11
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gu vakitlerde zamaninin ¢ogunu evde geciriyordu. Babasi onda de-
desi Fellih'in ilmi ve manevi eserini goriince, onu ilim i¢in ‘Aden’e
gonderdi’ ‘Aden’de Kuran-1 Kerim’i 6grenip ardindan ilme bagla-
di. Kiigiikliigiinde Kur'an-1 Kerim ve ilim diginda herhangi bir seyle
mesgul olmadi. Iyi ve giizel bir ortamda biiyiiyen Yafii 11 yaginda
buluga erdi. Yafii cocukluk déneminden itibaren ilme merak salmig
ve daha ¢ocukken ‘Bassil’ diye taninan allame ‘Cemaluddin Eba ‘Ab-
dullah Muhammed b. Ahmed ez-Ziiheybi'nin (v.748/1347) yaninda
Kur’an’t Kerim ve $afii fikhi konularini ihtiva eden er-Tenbih’ adli ki-
tab1 okur. Yafii bu ddnemde Aden’in kadi ve miiftiisii Ahmed b. ‘Ali
el-Harrizi’nin yaninda bazi kitaplar okumustur.®

12 yaginda Mekke’ye giderek hac farizasini yerine getirir. Bu yol-
culugun déniisiinde Allah’u Teila ona halveti, insanlardan uzaklagma-
y1 ve daglarda yalniz yagamay1 sevdirdi. Yafil, bir miiddet sonra, ona
tarikatta siiliik yaptiracak ve yol gosterecek olan seyhi Seyh Ali Tavasi
(v. 748/1347) ile tanigip bir miiddet sohbetinde bulundu.” 18 yagin-
da ilim 8grenmek i¢in tekrar Mekke’ye giden Yafii, burada bulundu-
gu 10 yil boyunca ilimle mesgul olup kdmil bir alim vasfini kazanir.
Kendisi Mirdtu’l-Cindn adli eserinde 718 yilinda Mekke’ye gelerek
burada gesitli ilimler 3grendigini ve Mekke’nin ileri gelen ulemasinin
yaninda yetistigini ifade etmigtir.*

Yafii, 21 yagindan 22 yasinin sonuna kadar, Mirdtu’l-Cindn’da bah-
settigi ikinci hocasi Radiyuddin Ibrahim b. Muhammed et-Taberi'nin
(v. 722/1322) yaninda kaldigini, onun yaninda Hadis, Tefsir, Fikih,
Tasavvuf ve diger ilimleri tahsil ettigini ifade eder.” Mekke’de bu-
lundugu siirede Kur’an, hadis, fikih, tasavvuf, tarih, edebiyat, cograf-
ya, usul ilimleri, gramer, feriiz, ve astroloji gibi ilimlerde mahir bir

Melayin, Beyrut 2002, c. 4, s. 72.

5 “Askalani, ed-Dureril-kamine, c. 2, s. 248; Isnevi, Tabakdtu’s- -Sdfitye, . 2,'s. 330.

6 ‘Aﬁfuddin ‘Abdullah b. Es’ adb ‘Ali el-Yemend, el-Yafii, Mirdtii’l-cindn ve ‘ibretw’l-yekzdn fi
ma’rifeti md yw'teberu min hevddisi’z-zamdn, tahk.: Halil Manstr, Daru’l-Kutbil-Iimiyye,
Beyrut 1997, c. 4, s. 233; Muhammed b. “Ali es-Sevkani, el-Bedru't-tali’ bi mehdsini men
ba'de’l-karni’s-sabi’, Darw’l-Kutubil-Islamiyye, Kahire ts, c. 1, s. 378; ‘Askalani, ed-Durern’l-
kamine, c. 2, s. 248; Isnevi, Tabakdtu s-Sdfitye, c. 2, s. 330.

7 ‘Askalﬁni, ed—Dureru’l—kamine, C. 2,s. 248-249: Isnevi, Tabakdn’s-Sdfiiye, c. 2, s. 330.

§ ‘Abdullah Yafii, Mirdtii’l-cindn, c. 4, s. 189.

o ‘Abdullah Yafii, Mirdtii’l-cindn, c. 4, s. 201.

YIL: 2019/ARALIK S



"ABDULLAH YAFII'YE GORE SATHIYYATI GEREKTIREN MUCBIR SEBEPLER = 121

alim vasfini kazand1. Bu siiregte biitiin bu ilimlerin yani sira ¢ok velud
bir sair oldu.'

Uzun miiddet ilimle meggul olduktan sonra Mekke’den ayrilip 10
sene boyunca insanlardan uzakea inziva hayatini yagadi." Iimi bir or-
tam i¢inde biiyiiyiip yetisen Yafii, zahiri ilimleri tamamlayip tekrar-
dan tasavvuf ve ma’rifetullaha merak salmis, hayatinda bundan sonra
yillar boyu siirecek bir miicihede ve nefis terbiyesi baglamigtir. Bu
esnada Mekke ve Medine’ye gidip gelmistir.2

ilim ve uzlet hayatindan sonra 34 yaginda Sam’a ve Kudiis'e gitti.
Kudiis’ii ve el-Halil’i ziyaret etti. Burada bir¢ok stifi ve ilim erbabx ile
goriistii. el-Halil'de yiiz giin durduktan sonra Misir’a gitti. Orada ilmi
durumunu insanlardan gizledi. Orada Tmam Safitnin ve diger birgok
Allah dostunun tiirbelerini ziyaret etti. Misir’da genellikle Karafe’de,
ilm1 durumunu gizlemek i¢in, Ziinnin-u Misri’nin tiirbesinde ikamet
ederdi. Burada makami bulunmaktadir.”® Bu seyahatlerinden sonra
Hicaz’a dénerek Medine civarinda bir miiddet ikamet etti. Oradan
Mekke’ye gelerek ilim ve amelle istigal etti. Orada evlenerek ¢ocuk
sahibi oldu. Seyhi Ali et-Tavasi ve diger bir¢ok alimi ziyaret etmek
amaciyla 38 yaginda Yemen’e dondii. Bu yillarda hac farizasini ihmal
etmiyordu. '*

Yemen’e dondiikten kisa bir siire sonra Mekke’ye yerlesen Yafii,
artik talebe yetistirmeye ve irsad faaliyetlerine basladi. Giiglii kisiligi
ve etkileyici hitabetiyle etrafinda toplumun her kesiminden ¢ok sa-
yida kisi topladi. Yafii, miiridlerine ve talebelerine ¢ok ehemmiyet
gosterip onlari bir arada tutar, terbiyeleri i¢in ugragirdi. Onlara izzet
ve cemalle muamele eder, onlarin tiim ihtiyaglarini kendisi kargilards.’®
Birgok ilim dalinda ¢esitli eserler kaleme aldi. Kelam, Fikih, Tasavvuf,
Tefsir, Hadis, Tarih, Gramer, Me‘4ni, Beyén, Bedi’, ‘Arliz, Siyer, Ast-
roloji, Adab vb. alanlarda 40"t askin eser telif etti. Bu eserlerin bazilari

1 Takiyuddin el-Fasi, el-Ikdw’s-semin, c. 5, s. 105.

1 ‘Askalani, ed-Durerw’l-kamine, c. 2, s. 248; Takiyyudin Ebi’l-Meali Muhammed b. Rafi’ es-
Selami, el-Vefayr, tahk.: Salih Mehdi ‘Abbas, Muessetu’r-Risle, Beyrut 1982, c. 2, s. 314.

12 Eb{rl-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Ahmed b. ‘Abdillatif er-Serci ez-Zebidi, Tabakarii’l-
havds ehlu’s-sidki ve'l-ihlds, ed—Dﬁru’l—Yemeniyye, Beyrut 1986, s. 172.

13 Zebidi, Tabakatiil-havds, s. 173.

4 Isnevi, Tabakét14’§—$riﬁiy(’, c. 2, s. 331; ‘Askalani, ed-Dureru’l-kamine, c. 2, s. 249.

15 Zebidi, Tabakatii’l-havds, s. 174-175.
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kii¢iik hacimli olup risale seklinde yazilmugtir. Yirmi ilim dalin1 — Sarf,
Nahv, ‘Aruz, Beyan, Bedi’ vb.- ihtiva eden divanini'® burada telif et-
migtir. Bunlarin diginda ¢ogunlugu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dvgii ve
methiyeler, evliyaullahi methi, diinyay: zemmi, tasavvufi konularda
ve zithde tegvik etmek tizere yazilan pek ¢ok siir ve kasidesi mevcut-
tur."”

‘Abdullah Yafii ¢ok yénlii alim kisiligiyle taninan bir sahsiyet-
ti. Omriinii ilme ve ibadete adamis biiyiik bir stfiydi. Ilim ve uzlet
hayatindan sonra dmriiniin sonuna kadar toplumun irgadi ve slahi
i¢in ¢aligmisti. Uzun bir miiddet ilim ve irsadla ugragan Yafii zaman-
la hastalanip gecelerini uykusuz gegirmeye basladi. Bu durumdayken
Mekke’de 68 yasindayken 20 Cemaziyelahir 768/1367 yilinda Pazar-
tesi giinii sabah vaktinde vefat etti. Mu‘alld kabristaninda Fudayl b.
‘Iyad’in yaninda defnedildi.”®

‘Abdullah Yafii, zahiri ilimlerini tamamladiktan sonra baeni ilimle-
re ydnelmis ve zamanla birden fazla tarikattan icazet alip bir¢ok seyh-
ten iltizam hirkas: (tarikat) veya teberriik hirkasi giymistir. Kendisi
Kadiri, Siihreverdi, Medyeni, Ekberi, Sazeli ve Rifai tarikatlarindan
hilafet icazetine sahip bulunmaktadir. Onun tasavvuf anlayigi, ziihd
ve fakr gibi kavramlarin Stesinde bir tasavvuf tanimi gelistiren Ibnii’l-
‘Arabi sonrast tasavvufun olgunlagmig bir iiriiniidiir. Bu anlayisa gore
zahid ve fakir kendi iradesiyle diinyevi hazlari terkederken stifi kendi
iradesiyle degil Allah’in iradesiyle egyada kaim olur. Stfi fakirlik stireti
ile zenginlik stireti arasinda bir istiinliik gérmez; tstiinliigli hakka
uygun seyde goriir. Bu agidan Yafii tasavvufu iist bir makam ve varlik
bi¢imi olarak degerlendirir. Ona gére ma’rifet ilimleri ancak olaga-
nin Stesine (harku’l-ade) gecilerek elde edilebilir. Veliler de nebiler
gibi kendilerine ait bir nitelikle degil Allah’in bildirmesiyle bilitler.
Ma’rifet ilimleri kesbi olmayip vehbidir.!*”

16 Selami el-Vefaydt, c. 2, s. 313-315.

17 Zebidi, Tabakdtii’l-havds, s. 174.

18 [snevi, Tabakdni’s-Sd nye c.2,5.332.

1 Bkz. ‘Abdullah Yafii, Mirdtii'l-cindn, c. 4, s. 244-248; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turik-u
“Aliyye (Tarikatlar ve S1lsz/m) haz.: Irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 127;
Derya Bas, “Yafii”, DIA, Istanbul 1995, c. 43,s. 176.
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A. Satahit’in Liigat ve Ist1ldhi Anlami

Satah veya sathiyye (cogulu satahat / sathiyyat) sozliikte; hareket,
cosma,” abartma, agirtya kagma, sali verme, uzaklagma, vb. anlamlara
gelir. Bagka bir deyisle, ciddi bir diigiinceyi, konuyu, saka ve alay yollu
anlatmak i¢in yazilmig sézlerdir. Satahic kelimesi yerine hezeliyyat,
tammat ve tiirrehit gibi sdzciikler de kullanilmaktadir.?’ Bazi mec-
zuplarin yazmig olduklar siirlerin, zahirde sagma goriilen, fakat serh
ve tahlili halinde manidar oldugu anlagilan manzumeler hakkinda kul-
lanilan bir tabirdir.?

Isuldhi bir terim olarak sathiyye, vecdleri kuvvetlendigi zaman
vecde gelen stfilerin hareket etmesidir.® Bagka bir deyisle, yatag: dar
olan bir irmagin sel ile kenarlarina tasmasi gibi sekr halindeki stfinin
kalbinden &l¢iisiiz bir sekilde tasan ilahi hakikatleri ifade eden ibare-
lerdir.** Vecd ehli bazi velilerin, vecd halleri kuvvetlendigi zaman,
muhatabini gagkinlikta ve garabette birakacak bazi hareketlerde bu-
lunmasi veya bazi sézler sarf etmeleri halidir. Bazi 6zel vakitlerde mu-
hakkik stfilerden sadir olan tabir ve tasarruflardir. Bu garip soz veya
davranslar i¢in zahirin diginda bir anlam aramak gerekmektedir. Zira
bu s6z ve davraniglar istem dig1 ve vecd halinde sdylenmis, kolay an-
lagilmayan sembolik ifadelerdir. Tlahi feyz ve kuvvetli tecellilerle ken-
dilerinden gecen, cosan ve tasan velilerin gayri ihtiyari sdyledikleri
sozler olan gatahitin ¢ogu seriata aykiri gibi gériiniir. Bu yiizden bu
hali yasayan veliler kendilerine geldikleri zaman pisman olup tevbe
ederler. Sekr ve vecd halinde sarf edilen bu sézleri, hakikat ehli ol-
mayan bazilarinin sahv halinde, uyanikken, sirf alay etme ve kiigiik
diistirme i¢in kullanmalar1 anlamsiz olup onlarin bu sézlerine tammit

2 “Ali b, Muhammed es-Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu't-ta’rifds, trc.: Arif Erkan, Bahar
Yay., [stanbul 1997, s. 134.

2 Mu'cemu’l-vasit, Mektebetu Surtiku’l-Devliyye, 2004, s. 482; Ciircani, fa’rifdt, s. 134; Sem-
seddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Ikdam Matbaasi, Istanbul 1317, s. 778; Tiirk Dil Kurumu,
Tiirkge Sozlitk, TDK Yay., ts, c. 2, s. 2079.

22 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, MEB. Yay., [stanbul
1983, c. 3,s. 310-311.

» Ciircani, ta’rifdt, s. 134.

% Muhammed ‘Ali Tehanevi, Mevsiatu kegsdfi’l-isnldhdtil-funin ve'l-uliim, tahk.: Refik el-
‘Acem, Mektebetu Liibnan, Liibnan 1996, c. 1, s. 1028.
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veya tiirrehat ( sagma sdz, ipe sapa gelmeyen laf) denir. Bunlardan bir
kismu kiifiirdiir.?

II. (VIIL) yiizyildan itibaren stifiler arasinda kullanilmaya baglanan
sathiyye, sifinin sekr, vecd, cezbe, galebe, inbisat, istigrak, cem’, fena
ve tevhid-i zati gibi kendini kontrol edemedigi tasavvufi haller yasadi-
g1 zaman sdyledigi sozlerdir. Stfilerin bu halleri, kabul ve red edilmez.
Onlar, bu durumlarindan &tiirii muaheze de edilmez. Bu ibarelerin
kabul edilmemesinin sebebi, bu szleri sarfedenler peygamber olma-
diklar i¢in ‘ismet’ sifatina sahip degillerdir. Bazen batil kelamlar da
kullanabilirler. Red edilmemesinin sebebi ise ma’rifet ehli siifilerden
sadir olmasidir. Belki bu haller diger insanlara kesf olunmayan mana-
lar1 ihtiva ederler. Bu yiizden onlar1 red, Hakk’i reddetmek olur. Itidal
yol meselenin karigikligindan dolay1 kabul veya reddetmemeketir.?

B. Satahiat Kavramina Genel Bir Bakig

Satahat, stfinin ulthiyyet dergihinda ilk defa kargilagtigy olaga-
niistii halin, istem digi, dig diinyaya aktarildigr durumdur. Stfi, kendi
nefsinden ve cevresinden hicbir seyi hissetmez. Muhatap alindig1 ve
miilaki oldugu Zat'n huzurunda kendi varhigini hissetmeyip kendisi
ortadan kalkar. Dil de 1ztirari olarak yasadigi hali agiklar. Vuslat halini
yasayan sifi ile Mevstilu olan Allah arasindaki sirlar ortaya ¢ikmaya
baglar. Stfi o anda Hakk diliyle tekelliim eder. O esnada, kendi i¢
diinyasinda, sifi ile Hakk tek sey gibi olmustur. Konugma da bu du-
rumda ‘miitekellim’ sigasina gore viicut bulur. Bu durumda sifinin
konugsmamas: gerekir. Sayet konugursa sataha diiser. Safy, zikir halin-
de de gaib siygasiyla siirekli O’nu zikreder. Fena halinde iken de suur-
suz bir sekilde ifadelerini ilahi konusma tarzina déniistiiriir ve birinci
tekil kipinde, sevgilisinin diliyle konugur. Zaten bu halde iken, hitap
eden ve kendisine hitap olunan ayirimi da kalkmigtir. Bu makamda
herhangi bir baskalik diisiiniilemez. Iste bu halde meydana gelen sa-

% Memdiih ez-Zaibi, Mu’ccmu’s—sﬁﬂ, Dﬁru’l—Cﬂ,. Beyrut 2004, s. 230-231; Sijleyman Ulu-
da%, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay., Istanbul 2012, s. 327-328.

2 Tehanevi, Ke§§4f: 1996, c. 1, s. 1028; Sﬁleyman Uludag, “§athiye”, DIA, Istanbul 2010, c.
38,s.370.
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tah, ayni zamanda tevazu sahibi ruhun en biiyiik imtihanidir.?” Feni
makaminda Hakk vasila tecelli edince, stfi miisahede ettigi seylere
tahammiil gésteremez. Rii’yetin vermis oldugu atesle kendinden ge-
cer, siddetli bir vecd haliyle bagirmaya baslar. Kendisine tevdi edilen
emaneti iginde tagimaya, saklamaya, eritmeye gii¢ yetiremez ve lisan
yasadigi bu hale terciiman olur ve Hakkin diliyle konusmaya baglar.
Iste satahin zahiri, bu ifadelerdir.?

Her ne kadar satahit, dis1 itibariyla zahir ulemasinin tepkisini ¢ek-
se de bauni hakikati itibariyle baz: stifilere gore tevhidin en yiiksek
mertebesini ifade eder. Stfilerin sathiyyelere yaklagimi, kendi arala-
rinda farklilik arz etmektedir. Kimi ihtiyatla yaklagarak sataha diigme-
yi bidéyet hali olarak tavsif eder, kimi yorumlayip agiklama cihetine
gider, kimi de manevi yolculuktaki en yiiksek mertebenin tezahiirleri
olarak kabul eder.”” Ornegin, el-Luma'da stifilerin satahitina genis
yer veren Serric, sataha diigmeyi tasavvufun ilk hal ve ilk mertebe-
lerinden kabul eder. Burada Serrac, sekr ve gaybet hiline nisbetle
temkin® ve sahv halini kemal derecesi kabul eder.’' Serric tasav-
vuf ilmi ve stfilerin halleri hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin onla-
r1 elestirmelerine siddetle karsi ¢ikmakta ve siifilerin anlagilmasi zor
ifadelerini yine stifilerin yorumlayabilecegini belirtir.?> Kelabazi (5.
380/990 veya 384/994) ve Kuseyri (6. 465/1072), Bayezid ve Hallac’a
yonelik miilhid ve zindik gibi suglamalari kabul etmemisler, ancak,
eserlerinde onlarin sathiyyelerine yer de vermemislerdir.” Bayezid-i
Bistami, Sehl et-Tiisteri ve Hallac-1 Mansiir ilk dénem tasavvufunda

27 ‘Abdurrahmén Bedevi, Satahdn’s-siifiyye, Vekaletil-Matbti’a, Kuveyt 1978, c. 1, s. 10.

% Bedevi, Satahdt, c. 1, s. 9; Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlagilmasina Dogru:
Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf: 1lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara 2006, sayz:
17,s. 18.

» Cebecioglu, §atahat Ibarelerinin Anlagilmasina Dogru”, s. 10.

%0 “Renkten renge girme ve mekin tutma anlamlarmda Arapea iki kelimedir. Telvin,
stfilerin cogunluguna gore eksik bir hal olup kulun halleriyle renkten renge girmesi-
dir. Hakikat alameti, istikametin ortaya ¢ikmastyla, telvinin ortadan kalkmasidir. Temkin
ise, istikamette sabitlesmek hakikate ulasmak anlamina gelir. Ikisi birbirinin mukabilidir.”
Bkz. Ibnil-Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, trc.: Ekrem Demirli, Litera yay. Istanbul
2015, 5. 97-101. . '

3 Ebl Nasr es-Serric, el-Luma’~Islim Tasavvufu, trc.: H. Kimil Yilmaz, Alunoluk Yay., Is-
tanbul 1996, s. 373; Cebecioglu, “§atahﬁt Ibarelerinin Anla§1lmas1na Dogru”, s. 10.

32 Serréc, Liim4, s. 322; Cebecioglu, “Satahit Ibarelerinin Anlagilmasina Dogru”, s. 10.

% Siileyman Uludag, “Giris”, Kugeyri Risdlesi, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 32, 63; Uludag,
“Giris”, et-Ta'arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 20-22
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sathiyeleriyle bilinen stifilerdir. Siithreverdi (6. 632/1234) ise Hallac
ve Bayezid’in bu tiir sdzleri cezbe ve sekr halinde sdylediklerini be-
liremigtir.>* Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) satahat konusunu ele alirken,
“ilahi bir emir dogrultusunda kisinin mertebesini agiklamak maksa-
diyla hakikati iddia ettigi bir s6z” olarak degerlendirir. Ona gére bu
sozler gafletin bir neticesidir. O, ‘muhakkiklerin zellesi’ olarak gérdii-
gii satahi vecd halinin bir sonucu olarak goriir.*

Satahat tiirii ifadelerin stfiler arasinda farkl degerlendirilmesi te-
melde onlarin farkli megrepleriyle alakalidir denilebilir. Ayrica yagadi-
g1 donemin konjonketiirel 6zelliklerini dikkate alan bazi stfiler, muta-
ass1ip ve muhafazakir ¢evrelerin dikkatini cekmemek ve onlarin tahrik
edilmelerine sebebiyet vermemek icin sathiyeler konusunda béyle
ihtiyatli bir iisliba yonelmislerdir denilebilir.*

Stifilerin sathiyyeleri, icerdikleri iddialar agisindan akla ve seriate
aykiri goriinebilmektedir.  Stifinin vecd ve istigrak halinde sdyledigi
ve Cennet ve Cehennemle ilgili duygularini agan ve zahitce yasayan-
lar1 alaya alan ve inananlara saygisizlik yaptigi sanilan sézler zahiren
seriata aykirt goriiniir. Bunlardan bazisinin te’vili miimkiinken ba-
zisinin iman agisindan te'vili miimkiin degildir ve kiifrii gerekeirir.?”
Bazen satahlar, akla ve mantiga aykir1 ibareleri ile insani sagkinlik ve
diisiinceye sevk eden tuhaf sozler olabilmektedir. Bu tiir satahlardan
bazilar1 akla, fitrata, edebe, insanliga mugayir, genellikle sapik tasav-
vufi gruplara mensup kisilerce sdylenen sozlerdir ki bunlarda imani
acidan sikintilidir.

3 Ebii Hafs Sihabuddin Omer es-Sithreverdi, Avdrifu’l-madrif, Arif Efendi Matbaasi, Dersa-
adet 1904, s. 177-178. )

% Muhyiddin Ibnii'l-‘Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, trc.: Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul
2008, c. 8, s. 353.

% M.Mustafa Cakmaklioglu, “Hallic’in “Ene’l-Hakk’ S6zii Baglaminda Mevlan4’nin Satahat
Yorumu”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, say1: 15, 2005, s. 222.

%7 Kaygusuz Abdal'in, Allah’t muhatap alarak “Anan yoktur, baban yoktur...” diye baglayip
(hasa) Allah’a hakaretle biten siiri, bu konuda bir 8rnek teskil eder. Kanaatimizce, onun bu
sdziiniin iman ve Islim noktasindan

te'vil olunacak bir tarafi asla yoktur. S6ziin sahibinin hesabi, Rabbiyledir, onu Rabbine hava-
le ederiz. Esasinda bu neviden sdzleri, Gazali'nin akli muvazene ya da hayalin bozulmasi
sonucu sdylenen bos, faydasiz sdzler kabilinden sayabiliriz. Bkz. Cebecioglu, “Satahdt Iba-
relerinin Anlagilmasina Dogru”, 2006. s. 26.

% Cemal Kurnaz, Mustafa Tatc1, Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, s. 36
vd.; Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anf;§11masma Dogru”, s. 23.
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Satahit1 anlama ve yorumlama konusunda zihir ulema ve stfiler
konuya farkli yaklagmislardir. Kimisi kabul ederken kimisi inkar et-
mistir. Insanlar herhangi bir meseleyi kendi anlayis ve diisiinceleri-
ne gore yorumlar ve hiikiim verirler. Bu hususta, bu tiir ibarelerin
gizli kalmasi i¢in tahkik ehli stfiler daha ihtiyath davranip remzi ve
sembolik ifadelerle meramlarini anlatmaya ¢alismuglar. Ancak zamanla
bu tiir paradoksal ifadeler herkes tarafindan bilinir olmugtur. Bu hu-
susta Cebecioglu'nun su sézleri manidardir: “Insanligin idraki, ayni
seviyede degildir. Bu sebeple stifiler dnceleri, ma'rifete taalluk eden
olduk¢a ince ve hususi meseleleri, kendi aralarinda mektuplagmalar
yoluyla imali ve miicmel bir sekilde tartigmiglardir. Dolayisiyla bazi
tasavvufi metinler iizerindeki hararetli tartigmalari, bu zaviyeden gor-
mek ve miilihaza etmek gerekir. Bu husustaki ¢ogu agir1 goriisler,
ifade edilmeye ¢aligilan hal ve hakikatin mahiyeti hakkinda heniiz bir
bilgi sahibi olunmadan peginen verilmis hiikiimler olarak kalmaktadur.
Ciinkii bu hiikiimler verilirken, bu dertini tecriibe bizzat yasanmadig
gibi tasavvufi sdylemin veciz, imali ve kompleks yapist desifre edilmis
de degildir. Yani degerlendirme fevkalade kisir, bakis agist alabildigi-

ne dar ve yetersizdir.”

C. Yafii’ye Gore Satahit ve Sathiyyat: Gerektiren Miicbir
Sebepler

Yafii, satahata “sekr halinde, ma’rifet ehli stfilerin maruz kaldig:
varidatin zorunlu olarak disa aktarimi” anlamini yiikler. Ona gore
satahat, viisl kadehleriyle, kokusunu yalniz nefsini 6ldiirenlerin aldi-
&1, muhabbet garabini tadan kimselerin yagadig: bir haldir.* Stfilerin
bu halleri ve sdzleri, onlara aidiyeti tam tespit edildikten sonra, zahir
ilme muvafik bir te'ville yorumlanmalidir. Sayet zihirde bir te'vili
yoksa batini ilimlerde, ma’rifet ehlinin yaninda bir agiklamasi mev-
cuttur. Yafii, burada Musa-Hizir kissasini 6rnek verir. O ayrica, kisi-

¥ Cebecioglu, “Satahat ibarelerinin Anlagilmasina Dogru” s. 20.

“ “Afifuddin ‘Abdullah b. Es‘ad b. ‘Ali el-Yemeni, el-Yafii, Negru mehdsinu’l-galiyye fi fadl-i
megdythi’s-siifiyye, tahk.: Halil Imran Manstr, Daru’l-Kutibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2000, s.
280.
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nin satah ifadeler hakkinda goriis belirtmeden 6nce, stfilerin yasadig
bu tecriibelerin, “sekr ve gaybet” halinde vuku’ buldugu bilgisine sa-
hip olmalidir.#" Yafii, stfilerin gathiyatindan bahsederken su ifadele-
re yer verir: “Siifiler sahili olmayan bir umman sunmuglardir. Onlara
miinkir olanlar, bu denizden faydalanamamiglardir. O denizdeki sith
hikmet cevherlerinden ve ma’rifetlerden bihaberdirler. Bu siifi taife-
sine, viistil kadehleriyle, kokusunu yalniz nefsini dldiirenlerin aldig,
muhabbet sarabindan igirildi. Bu denizde mahir olmayanlar, sadece
bu isin ehli olanlarin bilebilecegi bu cevherleri inkar etmeye bagla-
dilar. Sekr halinde agizlardan bazi sozler ¢ikti, zaruret ve zorunluluk
haletini bilmeyenler bu s6z ve halleri inkar ettiler. Bunun sebebi o
ma’rifetlerdeki sirlar1 ve ma’rifet sarabini bilmemelerindendir.”*

Yafii, stfilerin halleriyle hallenen, onlarin muhabbetini génliinde
tastyan, yollarin1 ve diisiince tarzlarini bilen kimselerin, onlar hak-
kinda duyduklari meseleleri ve onlarin goriiglerini iyiye yorumlaya-
caklarini ve zahirine hamletmesi muhal olan bazi ibarelerini, onlarin
haline layik olacak bir sekilde, dogru anlayacaklarini belirtir. Yafii,
sifi tecriibeyi yagamamuis, onlarin ilimlerinden ve yollarindan biha-
ber olanlarin ise zaten onlar1 inkar edeceklerini de ifade eder.”® Yafii,
sataha diigen stfilerin tekfir edilmesini dogru bulmamus, kendi mez-
hebinin “tevakkuf” (durumlari hakkinda herhangi bir sey sdylemeden
durumlarini Allah’a havale etme) oldugunu belirtmis, 6zellikle ser’t
ilimlerden ve ma'rifetten yoksun olanlarin sézlerine itibar edilmemesi
gerektigini de ifade etmigtir.*

Yafii sathiyyeyi, sifinin manevi yolculuktaki en yiiksek mertebe-
nin tezahiirii seklinde degerlendirir. Ona gore sathiyye, ma’rifet deni-
zinden ¢ikarilan sirlardir. Bu ma’rifet ummanindan ve sirlardan haberi
olmayan kimseler de bunlari inkir eder. Ancak genelde sekr halinde
sdylenen bu sozler zorunlu bir takim unsurlardan kaynaklanmakta-
dir. Yafi1, bu halleri yagayan sfileri mazur gérmek gerektigini ve bu

“ ‘Afifuddin ‘Abdullah b. Es’ad b. ‘Ali el-Yemeni, el-Yafii, Ravdu'r-reyydhin fi hikdydti’s-
sdlihin, tahk.: Muhammed Edib CAdir, ‘Adnan ‘Abdurabbihi, Daru’l-Besiir, Dimask,
2006, s. 554.

2 ‘Abdullah Yafii, Mehdsimi’l-galiyye, s. 280.

# ‘Abdullah Yafil, Ravdu’r-reyydhin, s. 554-555.

“ ‘Abdullah YAfii, Ravdu’r-reyydhin, s. 555.
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hallerin icbar ve zorunluluktan kaynaklandigini belirtmek i¢in yedi
sebep zikretmigtir. Biz burada makalemizin ana konusunu olugturan
bu sebepleri ele almaya ¢alisacagiz.

1. Sekr Hali

Yafii stfilerin, bazen tecriibe ettigi “gaybet” ve “sekr” hallerinden
neset eden varidattan otiirii satahata diistiigiinii ifade eder. Ona gore,
bu siddetli “sekr ve gaybet” hilinde sifinin benligi kaybolur ve Hakk
ona galip gelir. SOff, sekr halinde bu varidita maruz kalinca bazen ge-
riata muhalif sakincali bazi sézler sarf edebilir veya fiillerde bulanabi-
lir. Muhabbet sarabindan tadan kimi stfiler ¢ollere diismiis, kimisinin
ise muhabbetten gozii donmiis ve kendini tamamen kaybetmistir. Ba-
zilart mevcudati hissetmeyip fena hélindedir. Bazilari ise ‘sekr’in had-
dini agip “arbede®”ye diismiislerdir. Yafii, miibah bir sebeple sarhos
olmanin, fikih kitaplarinda gectigi iizere, miikellefiyeti diisiirdiigiinii
belirtip sekr halinin miibah sebeplerden sayilmas: gerektigini ve bu
hali tecriibe eden stfilerin mazur goriilmesini ifade etmigtir.* Safi,
yasadigi halin agir basmasi ve i¢inde bulundugu akil &tesi durumu ile
ser’1 teklife muhatap olmaz. Zira din akla hitap eder. Ser’i hiikiimlerin
binasi ayiklik/sahv iizerinedir. Dolayisiyla mazur olan kisiye hiisnii
zanla yaklagip, kinama ve reddetme yoluna gidilmemelidir.”” Ziri bu
halde iken stifi aklinin degil, derinden hissettigi o egsiz manevi hazzin
etkisindedir, bagka hicbir seyin kaygisini tagimaz. Tipki maddi sara-
b1 igen kimse aklinin kontroliinden ¢iktig i¢in ihtiyatsizca davranip,

# Arbede: “Huysuzluk, gecimsizlik, kavga” anlaminda Arapga bir kelime olan arbede, daha
cok sarhos bir kimsenin isret meclisine katilanlarla veya bagka insanlarla kavga ¢ikarmas,
huysuzluk etmesi manasinda kullanilir. Bu son anlamu dolayisiyla bazi mutasavviflar ar-
bede kelimesinin, Allah’a yakinhgimn verdigi dostluk sevincini yudumlayarak sevgi sarho-
su olan salikin bu haldeyken bazi sikintilarla kargilagmasi durumunda Allah’a naz etmesi,
O’nunla ¢ekismesi anlaminda tasavvufi bir terim olarak kullanmiglardir. Bakli, arbedenin
“Sekr halinde rubiibiyyetin rubtibiyyetle cekismesidir” seklinde tarif edildigini belirtir. Ar-
bede makamindaki salik, “Hakk’in savlet libasina biiriinerek yine Hakk’a kars1 huysuzluk
eder” anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. Siileyman Uludag, “Arbede”, DIA, Istanbul 1991,
c. 3,s. 347, 348.

“ ‘Abdullah Yafii, Mehdsinu’l-galiyye, s. 278-280.

7 Ahmet Cahid Haksever, “Varolugsal Kendinden Gegme ve Yansimalar:: Imam-1
Rabbani'nin Sathiyye Anlayist Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayr: 1, 2004, s. 115.
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ihtiyatsizca sozler sdyledigi gibi sifi de bu maddi saraptan ¢ok daha
etkili olan ask sarabini igince ihtiyatsizca konugur.*

Yafii, Seyh Ebtl Gays'in “ayn suyundan bir yudum icen aklim kay-
beder. Daha fazla icerse, kisi ulithiyyet iddiasinda bulunur. Miitekaddim
siifilerin hali buydu. Ancak kulluk elbisesi daha giizeldir, istenilecek en
son sey de budur.” sdziinii aktararak “arbede” halini yagayan stfilerden
bahseder. Ancak kullugun en yiice makam ve talep edilmesi gereken

en 6nemli husus olduguna dikkat ¢eker. *

2. Bu Sozlerin Allah’tan Tahkiye Yoluyla Séylendigi
Diisiincesi

Yafii, stifilerden sadir olan bazi sathiyelerin onlarin s8zii veya eyle-
mi olmadigini, onlara Allah tarafindan sdyletildigi veya yaptirildigini
sdyler. Bu durum, Hakk’in ismiyle, birinci tekil sahis kipinde (ben)
konugmas ve kendi benligi ile suurundan tam bir gaybet ve mahvi-
yet halinde bulunmasi durumunda gergeklesir. O, bu satahata 6rnek
olarak Hallic’in “ene’l-Hakk” s6ziinii drnek verir. Bu s6ziin Allah ta-
rafindan sdylendigini yorumlayanlardan birisinin de Siihreverdi ol-
dugunu séyleyerek, onun, “Ebti Yezid’in “siibhani” sozii i¢in Allah
tarafindan sdylendiginden bagka bir seye inanmayiz. Halldc'in “ene’l-
Hakk” sozii i¢in de boyle inanmamiz lazimdir.” sdziinii aktararak
onunla ayni diigiinceyi tagidigini belirtir.”® Allahin galebesi, insani
kendi melekelerini kullanmaktan mahrum birakir. Bu yiizden stfiler
vecd halinde sGylenen sozleri siirekli hayra yorar ve bunlardan dola-
y1 stfiyi sorumlu tutmazlar. “Sdyleyene degil, sdyletene bak” sozii-
niin ash da buradan gelmektedir. Dolayistyla bu haldeki stfinin “Ben
Hakk’im” s6zii, onun ilahlik iddiasinda bulundugu anlamina gelmez.
Sadece onun dilinde Hakk’in konugtugu, ona bu sézleri Allah’in sdy-
lettigi diigiiniiliir.>

# Cakmaklioglu, agm., 2005, s. 216.

4 ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r—reyydhin, s. 281.

5 ‘Abdullah YAfii, Ravdu’r-reyydhin, s. 280. . )

5t Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1996, s. 53; Cebe-
cioglu, “Satahit Ibarelerinin Anlagilmasina Dogru”s. 19.
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Ayrica Yafii, Ebi Yezid BistAmi’nin “Siibhani” soziinii agirt sekr
halinde soyledigini zikretmistir. Zira Beyazid-1 Bistimi meshur
sekeratiyla ve halleriyle bilinir. O, “hallerin ve makamlarin kutbu” ve
“ariflerin sultan1” diye lakaplandinlmigtir.>? Yafii, Ebt’l-Abbas b. ‘Ara,
Ebt ‘Abdullah b. Hafif, Seyh Eb’l-Kasim Nasrabazi gibi megayihtan
bityiik zatlarin Halldc-1 Manstir’u 6vdiiklerini ve hélini tashih ettigini
sdylemigtir. Yafii de Hallac'in “huldl ve ittihad” soziiyle ilhada girme-
digini, “muhakkik” bir 4lim ve “askin sehidi” oldugunu, ancak haddi
agt1ig1 icin seriatin kilicindan kurtulamadigini belirtir. Yafii, Hallic’in
bu s6zii diginda onun hakkinda sunlari sdyler: © Onun ¢ok uzun ve
kiymetli sozleri, giizel siirleri ve ince anlamlart ihtiva eden yazilani
var. Sozlerinde anlagilmasi zor ve oldugu haliyle inanmasi caiz ol-
mayan ifadeler de mevcuttur. Ancak sdzlerinin tevili miimkiindiir.”
Stifiler, bazi ihtiyatsiz sz ve fiillerini Hakk Teala’nin cemal ve celalini
muhtevi vechini gérmenin verdigi sarhoslukla kendinden gecerek is-
lerler. Dolayisiyla zahirde kabahat gibi goriinen bu fiil aslinda ken-
dinden ge¢mis stfinin degil, Sultin1 Mutlak’in tecellisinin bir sonu-
cudur. Bu sebeple kendini biitiiniiyle Sultaninin, Efendisinin mutlak
miilkiine ve hiikmiine birakan stifide zuhur eden ve zahiren kabahat
gibi gériinen bu fiiller itaatin ta kendisidir. Kisacast tam bir istigrak
halinin sarhogluguyla sylenen “Ene’l-Hakk” ve “Siibhani” gibi sozler
tevhidin ve taatin ta kendisi iken, siradan biling diizeyinde kasith ve
iradi olarak sdylenirse insani ma’siyete ve kiifre gotiiriir.>*

3. Cenib-1 Allah’in Emri Oldugu Diisiincesi

Yafii, sifilerin bazi sathiyyelerini, Cenab-1 Allah’in emri dogrul-
tusunda kendilerine emredilmis olmasi, onlarin da emri yerine getir-
mek i¢in sdylemis olduklarini zikreder. Bu emrin, faziletlerini anmak,
sanlarinin yiiceligini gdstermek, cahile ne kadar kiymetli olduklarini
bildirmek, bu yolu bilmeyenleri irsad etmek, onlarin bulundugu mer-
tebeyle tevessiil etmek ve daha bir¢ok farkli maslahat icin olabilece-

52 ‘Abdullah Yafii, Ravdw’r-reyydhin, s. 283.
5 ‘Abdullah Yafii, Ravdw’r-reyydhin, s. 282.
> Bkz.: Cakmaklioglu, a.gm.,2005, s. 210.
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gini zikreder. Abdulkadir Geylani’nin, biiyiik seyhlerin ve alimlerin
rivayetleriyle nakledilen ve tevatiir derecesine yaklagan, kiirsiideyken
insanlara “bu ayagim biitiin veliyullahin boynundadir” demesini bu
duruma &rnek olarak verir. O zamanin evliyalarindan hazir ve gaip
olanlarin hepsinin boyunlarini biiktiiklerini, yalniz Isfahan’da bir ada-
min boyle yapmadigini ve onun da halinin elinden alindiginin rivayet
edildigini sdyler.>

Yafii, bu satahat halinden maksadin, Allah’in diledigine verdigi
fazilete, evliyasina bahgettigi yakinliga, nura, ma’rifete, dlemde tasar-
ruflarina, yiice makamlara, ahvali seniyyeye, onlara verdigi sirlar, bol
mevhibe, giizellik ve iyiliklere, onlar1 kétiiliiklerden temizlemesine,
onlar1 Cennetin en yiiksek yerlerine oturttuguna ve kelimelerin ifade
edemeyecegi bircok iyilige dikkat gekmek oldugunu vurgular. Ayrica,
Allah’in evliyasini tanimayip kalbi bozuk olanin, Seyh Abdulkadir’in
bu sdzleri kor talihle sdyledigini ve onun gibi asfiyanin kalplerinde kir
ve kotiiliik oldugunu zannedenlerin siiphelerini defetmek i¢in bazen
bu satahatin gerekliligine deginir.’® Bu noktada dikkat edilmesi gere-
ken husus, bircok maslahata binaen vuku’ bulan bu satah durumunun,
sifinin yagadigi manevi hal veya kendi istek ve arzularindan kaynak-
lanmadig: bilakis ilah1 bir buyruga istinaden sdylendigidir. Bu durum
da stifinin, sataha diigmesine sebep olmaktadir.

4. Halka Fayda Saglayabilecegi Diisiincesi

Yafi’ye gdre, bazen satahlar, insanlara fayda saglamak, onlari ken-
dilerine ittibaya sevketmek veya onlarin yararina olacak herhangi
bir maslahat icin gerceklestirilir. Stfiler, bunu Allah’in ilham, kesif,
semi’ veya bagka yollarla bildirmesiyle bilirler. Buna 6rnek olarak
Yafii, Yemen’de meshur olan, Ebi’z-Zebih Ismail bin Muhammed
el-Hadram1'nin: “Ayagimi Spen cennete girer.” ve Ahmed b. el-Ca’l
el-Yement’nin “beni goren ve onu (beni goreni) gorene sefaat ede-
cegim” misallerini verir.”” Yafit'nin diisiincesine gdre stfi, mezkar

55 ‘Abdullah Yafii Ravdw’r-reyydhin, s. 283.
% ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r-reyydhin, s. 288.
57 ‘Abdullah YAafii, Ravdu’r—reyydhiﬂ, s. 290-291.
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sebeplerden &tiirii sataha diiger. Ancak bu diisiincenin, stifinin sataha
diismesini gerektirip gerektirmedigi veya insanlara bir fayda sagla-
yip saglamadigi hususu muammadir. Zira genel kanaate gore satah,
sifinin kendi benligini kaybettigi durumlarda vuku’ bulur. Bu satah
halinde ise herhangi bir suur kaybi s6z konusu degildir. Kanaatimizce
bu tarz satahin insanlara bir fayda sagladig: diisiincesinin, genelleme-
den ziyade, miirsid-miirid iliskisi icerisinde veya ‘velilerin alemde ta-
sarruf imkant’ kabilinden degerlendirilmesi daha dogru olur.

5. Zahirin Te’vil Edilebilir Olmasi1

Yafii, stfilerden sudur eden bazi satahatin kolayca te’vil edilebile-
cegini, bundan dolay1 da onlarin mazur gériilmesi gerektigine degi-
nir. Buna bir 6rnek olarak da Yemen’de Kadiriligin “Gaysiyye” ko-
lunun kurucusu olan Ebtil Gays b. Cemil’in yaninda gelen bir grup
fakihe: “Hos geldiniz kélemin kéleleri™® soziinii nakleder. Onlar da
seyhi inkar ederek oray terk ettiler. Fakihler Seyh Ismail b. Muham-
med el Hadrami’ye rast geldiler ve durumu ona séylediler, Seyh Ismail
onlara: “Dogru sdyledi. Siz hevanin kulusunuz, hevi da onun kulu-
dur.” cevabini verir.” Sathiyenin agikga te'vil edilebilmesi stfinin ma-
zur gdriilmesinin sebeplerindendir. Zira bir s6z, sadece zihirine gére
yorumlanmaz. Kisi meramini anlatmak i¢in, direkt anlagilabilecek,
sade ve basit bir tislup kullanacag: gibi muktezay: hile gére hareket
ederek ‘mecaz ve kinaye’ yollarini tercih edip remzi ve sembolik bir
tislup ta kullanabilir.

6. Siifilerin Tasarruf ve Tahaddi Imkani

Yifit'ye gore, bazi Rabbani sifilere Hakk Teala tarafindan alemde
tasarruf yetkisi verilmigtir. Allah’in onlara gosterdigi sekilde alemde
hitkmederler. O’nun izni ve yetkisi ile niifuz sahibidirler. O, Yemen’in
biiyiik seyhlerinden Seyh Ahmed b. ‘Elvan’in, Ebt’l-Gays b. Cemil’e
yazdigi su siirine:

5 Yafii, burada “abd, <" kelimesini kullanmaktadr.
5 ‘Abdullah Yafii, Ravdw’r-reyydhin, s. 291.
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“Kimsenin yardzml olmadan, kendi sirrimla,

Saflar: (evliyanm makamlarin) gectim,

Harflere (esmamn ilmi) vardim,

Oradan hecdya (esrara muttali’) ulagnim,

Ta ki yaradiligin mertebelerini bitirene kadar”

Ebt’l-Gays b. Cemil'in “ Melik bana bahgetti ve beni secti, yeryiizii
benimdir, semd benimdir” seklinde kargilik vermesini bu satah tiiriine
misal olarak zikreder. Yafii, Ebi'l-Gays'in ¢ok biiyiik bir sofi, kera-
met, ma’rifet ve sirlar sahibi oldugunu sdyler ancak kullandig: soziin
akillar1 dehsete diisiiren, diisiinceleri hayrete sevk eden ve agirtya ka-
can bir satah olarak gériir. Yafii, bu satahi su sekillerde te'vil eder:
Birincisi, bu sdzii sekr ve gaybet halinde séylemistir. Ikincisi, Cenab-1
Allah’in ona yerde ve gokte verdigi sir ve hikmetleri kastetmistir.
Ugiinciisii, yerde ve gokte kendisine Allah’in rahmetiyle verilen be-
reketi kastetmigtir. Dérdiinciisii, kendisine Cenab-1 Allah tarafindan
verilen izin ve tasarruf yetkisi ile bu s6zii kullanmigtir.®”

Ayrica Seyh Ahmed b. ‘Elvin’in da siirini agiklayan Yafii, siirin
“Kimsenin yardimi olmadan, kendi sirmmla” ve “Ta ki yaradiligin mer-
tebelerini bitirene kadar” kisimlarinin satahatvari oldugunu ifade eder.
Ciinkii burada bir ‘istignd’ séz konusudur. Yani ma’rifet denizine
ulagmada ne Allah’in inayetini ne de bir miirsidin rehberligini ka-
bul etmigtir. Bu diisiincenin su sekillerde te’vil edilmesi gerektigini
agiklar: Birincisi, bu s6z Allah’in kudreti ile kendisine verilen tasarruf
yetkisine binaen sdylenmistir. Zira niibiivvet iddiasi olmadan, evli-
ya kerametiyle “tahaddi” (meydan okuma) yapabilir. Tkinci te*vil, bu
zat mahlitkatin yaratldigi makama muttali’ olmustur veya kiyamete
kadar her seyin kaderini yazan “kalem”in sesini duymustur. Ugiincii
te’vil ise bu sozii sekr hilinde sdylemistir.!

7. Nefse Muhalefet ve Nefsi Emmareyi Tahrip Diisiincesi

Bu satahit cesidi sézden ziyade stfilerin yaptigi bazi hal ve hare-
ketlerle ilgilidir. Hakkinda iyi seyler diisiiniilen birinin kendisini kotii

% ‘Abdullah Yafil, Ravdu’r-reyydhin, s. 291-293.
ot ‘Abdullah YAfii, Ravdu’r-reyydhin, s. 294.
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gosterecek ve kendinde iyilik olmadigini ima edecek bir fiil yapma-
sidir. Bu, kisinin zahirde, dini hafife aldigini gosteren ¢esitli fiillerle
olur. Burada bahsedilen satahét-1 tahrip ise kisinin zannedildiginden
daha biiyiik bir s6z soylemesidir ki insanlarin géziinden diiser ve hak-
kinda kétii diistiniiliir. Boylece bagindan iyiligi savimus olur. Yafii, bu
konuya deginirken ‘Tusami fesada gitiirecek iki giinah yani kiigiik ama
kesin bir haram ile biiyiik ancak siipheli bir zarar kargi karsiya kalirsa
hangisini defetmek evladir?” sorusuna binaen ‘bunlardan birini mekruhla
defetmek miimkiinse mekruhla defedilir. Ancak mekruhla defedilemiyorsa
‘hafif haram’ tercih edilir cevabini verir.®® Yafit'nin kullandig: beyitler
ise sunlardir:

“ Kalp hafif bir haram ile tedavi edilir,

Hastalikly beden gibi, kalbin tedavisi daha evladir.

Bedenin hastaligi sevap ve rahmet iken

Kalbin hastaligi dinin helakidir™

Yifii, havas® evliyadan sadir olan bazi satahit1 ve sebeplerini izah
ederken bu ifadelere yer verir. Yafii bu durum i¢in “Tahrip Satahdn’
kavramini kullanir. Bu satahit cesidi, havés evliyanin bazen hakla-
rinda iyi seyler diisiiniildiigiinde, makamlarini korumak ve gizli sirk-
ten muhafaza olmak adina, onlar1 kétii ve kendilerinde bir iyilik ol-
madigini gdsterecek seriata aykiri bazi fiiller yapmalar1 durumunda
meydana gelir. Bu, zahirde kisinin dini hafife aldigini g8steren cesitli
fiillerle olur. Nefslerini, yalniz havasin korundugu gizli sirkin saibe-
lerinden korumak ve tam ihlasa ulagmak i¢in insanlart methetmezler
veya kétiilemezler. Bunlarin higbiri Allah katinda sadik oldugu siirece
halkin g6ziinde zindik olmaktan rahatsiz olmaz. Bazilari batinda Allah
huzurunda namaz kilip orug tutarken, insanlara namazsiz ve orug-
suz goriilebilir ki bunlardan ¢ok kisi Allah’la halvet halinde veya gizli
mekanlarda namaz kilip insanlar arasinda kilmaz goriilmiistiir. Bazilar:
insanlarin yaninda uyudugunda ¢6p yigini arasinda bevl eder goriiniir
ancak aslinda ne uyuyordur ne de bevl ediyordur; bilakis yats: abdes-

2 ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r—reyyéhin, s. 294,

9 ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r-reyydhin, s. 294-297.

¢ Hakk Teala’nin kendilerine hakikatler, haller, makamlar, tahsis ettigi veliler ziimresi. bkz.:
Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 175.
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tiyle sabah namazini kilmigtir. Bazilari insanlar arasinda namaz kilar
ancak iyilikleri gizlemek amaciyla namazda gériinmezler. Bazilari in-
sanlar arasinda avret yerlerini agar, bazilari insanlarin yaninda ¢irkin
kelimeler sdyleyip kiifreder, bazilar1 ayaklarinin arasina ¢ubuk koyup
at’mis gibi tistiine geger, kendisini deli gibi gosterir. Bazilar1 kendile-
rini ziyarete gelen hiikiimdarlarin 6niinde ¢irkin yemekler yerler, ba-
zilar1 da kendilerine hirsiz denilsin diye insanlardan bir seyler alirlar.®®

Yafii, yazdig: beyitlerdeki ‘satah ifadeler icin su agiklamalar1 geti-
rerek meseleyi izaha kavusturur: “Viicudun bir seyle hastaliktan teda-
visi caizse nurun ve ma'rifetin yeri olan kalbin yasak bir seyle tedavi
edilmesi caiz olmaz mi1? Bu iki hastalik birbirinden ¢ok farklidir. Vii-
cudun hastaligi rahmet ve hasenat iken kalbin hastaligi 6tke ve helak-
tir. Viicudun helak olmasi nerede, dinin helak olmasi nerede? Dinin
helak olmasi, Allah’t 6tkelendirmek ve rahmetinden uzaklagip seytana
yaklasmak demektir; viicudun helak olmasi ise bundan alakasizdir.
Oyleyse kalbe zarar veren bir hastaligin tedavi edilmesi daha evladur.
Nitekim hastaliklar illetlerinin zitlariyla tedavi edilir: sicak sogukla,
soguk sicakla tedavi edilir. Havas da iyilik sohreti hastaligini, kétiilitk
sohretiyle tedavi etmigtir.” Yafit'nin bu cevap ve agiklamalarla ha-
rama cevaz verdigi zanni yanhstir. Zira Fikih ustliinde de « iki fesad
tearuz etdikde, ehaffi irtikdb ile a’zamimn ¢aresine bakilir”, “Ehven-i ger-
reyn ihtiyar olunur”, “Zarar-1 esedd, zarar-1 ehaff ile izdle olunur™” gibi
hitkiimler bu gibi durumlara delil sayilmugtir.

Yafii, bu satahita 6rnek olarak evliyanin biiyiiklerinden Ibrahim
b. Havvas'in su hikayesini anlatr: “Ibrahim Havvis, sohretten kork-
tugu icin bir yerde fazla kalmazdi. Ancak bir defasinda bir yere gitti
ki orada meghur oldu. Kendisinden bu iyiligin shretini ve bununla
beraber gelen zarari atmak istedi. Bu amagla bir hamama girdi, kralin
oglunun kiyafetini ¢ikarip korumasi i¢in hamamciya verdigini gordii.
Hamamcinin gérmedigi bir anda bu elbiseyi alip giydi ve disar1 ¢iker.

% ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r—reyydhiﬂ, s. 295.

% ‘Abdullah Yafii, Ravdu'r-reyydhin, s. 294-297.

&7 Bkz. ‘Izziddin b. ‘Abdilaziz b. ‘Abdisselam, Kavdidu’l-ahkam ﬂ islahi’l-endm (cl—Kania'u’l—
kiibra), tahk.: Nezih Kemal Hammad-Osman Cuma Damiriyye, Daru’l-Kalem, Dimask
2000, s. 130-135; Ahmet Simsirligil, Ekrem Bugra Ekinci, Ahmer Cevdet Paga ve Mecelle,
KTB Yay., Istanbul 2008, 5. 111-112.
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Disarida yiiriirken yakalandi ve hirsizlikla suglands, ona ‘hamam hirsi-
zr’ dediler. Artik kendisi “simdi makam giizel oldu” dedi. Fakihlerden
biri, bir fakire bu meseleyi sordu: ‘Buna fikhen zahir bir delil getir-
meni istiyorum, fakirlerin sdyledigi delili kabul etmem.” Fakir sdyle
dedi: istedigin delil ortadadir zaten. Fakih, “Nedir?” diye sordu. Fakir:
“Tedavi i¢in zaruret halinde yasak seylerin kullanilmasi fikhen caiz
degil midir?” Fakih, “Caizdir” dedi. Fakir devam etti: “Bu meseleyle
de Ibrahim Havvés bu haramla kalbini tedavi etmistir.” Fakih bu ce-
vabi1 kabul etti, “Bu cevap aynen fikihtir” dedi.®

Yafii stfilerdeki bu mezkir tedavi yonteminin kebair ve benzeri
bityitk giinahlar ile olmamasi gerektigini vurgular. Ona gore, bir ha-
ram islendiginde, o haramin islenmesinden daha az zarar gériilecekse
o haram tercih edilebilir. Ancak zikri gecen tahrip, mekruhla hésil
oluyorsa haramla yapilmasi caiz olmaz. Miibahla hisil oluyorsa mek-
ruhla da caiz olmaz.®

Sonug

Satahit, tasavvuf tarihi boyunca zihir ulemanin ve ma’rifet ehli
sifilerin tartigtiklart bir olgudur. Bu satah hali, muhakkik ve ma’rifet
ehli kimselerin halidir. Ancak sahte seyh ve hilekar kimselerin bu kis-
veye biiriinmesinden dolay1 kendilerini dyle gostermeye calistig: ve
bir takim anlamsiz s6z ve ifadeler kullandig da olmugtur. Bahsi gegen
satahit gercek, Rabbani alim ve stfilerin yagadigi haldir. Sekr, vecd,
feni, gaybet ve Hakk’in kula galip gelmesi hali, kulun kendisini unu-
tup o hélle biitiinlesmesi ve bagka bir dlemde yasanilan bu tecriibenin
sehadet 4lemine aktarilmasi, dogal olarak bir takim zitliklar barindira-
cak, insanin anlam diinyasinda bazi karigikliklara yol agacakur.

Insanlarin anlama seviyesi ayni olmadigindan, bu hili herkes ken-
disine gore yorumlamaya ¢aligmgtir. Kimisi bu hélleri iyiye yorumla-
y1p kabul ederken kimisi red ve inkri se¢mistir. Red ve inkér edenler,
meseleye yiizeysel yaklagip bu hili yasayan stfileri tekfire kadar git-

miglerdir. Nitekim tarihte bu yiizden daragacina ¢ekilen stfiler bile

o8 ‘Abdullah Yafii, Ravdu’r-reyyihin, s. 295-296.
 ‘Abdullah Yafii, Ravdw’r-reyydhin, s. 296.
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olmustur. Bir kisim hakikat erbabi da bu hallerin ma’rifet ehli kim-
selerden sadir olmasindan dolay1 herhangi bir yorumda bulunmayip
meseleyi Allah’a havale etmiglerdir. Yafii bu konuda, dzellikle ser’t
ilimlerden ve ma’rifetten yoksun olanlarin sézlerine itibar edilmemesi
gerektigini vurgular.

Yafii, satahin temelini sekr haline dayandirir. Yafitnin bu konu-
daki diisiincelerine biitiinciil baktigimizda, satah, séz ve ibarelerde
olabildigi gibi, bazen stifilerin bir takim eylemlerinde ve uygulama-
larinda da goriilebilmektedir. Yafii, satahi sadece sz ve ifade olarak
degerlendirmez. Ona gére, stfilerin bazi halleri ve hareketleri de sa-
taha girer. O, meseleye itidalli yaklagip hiisnii zanla hareket etmeye
caligmigtir. Kendi mezhebinin revakkuf oldugunu séylemis ancak bu
zatlarin da bos ve anlamsiz sozler sarfetmeyeceklerini ifade etmistir.
Bu halleri yagayan sifileri mazur gérmek gerektigini ve satah halinin
icbar ve zorunluluktan kaynaklandigini beliremistir.

Yafii, satahin zorunlu bazi unsurlardan ve sebeplerden kaynak-
landigini ifade eder. O, bu sebepleri soyle siralar: Sekr, bu sdzlerin
Allah’tan hikaye edildigini diisiinmek, satah halinin bazen Cenab-1
Allah’in emri olabilecegini diisiinmek, dlemde tasarruf yetki ve izin-
lerinin olabilecegini diisiinmek, halka bir fayda saglama isteklerinden
dolay1 bu hali yagamalari, zahirin te'vil edilebilir olmasi, nefslerine
muhalefet etmek ve nefislerinin kétii huy ve davraniglarini tahrip
etmek. Zikredilen bu sebeplerden dolayi sataha diisen stfilerin ma-
zur gdriilmesi gerektigini ifade etmistir. Ancak bazi sifilerin seriatin
keskin kilicindan kendilerini kurtaramadiklarini belirten Yafi1, seria-
tin zahirle ilgili oldugunu, bu duruma diisen sifilerin idam edilmest,
onlar tekfir etmeyi gerektirmedigini, bilakis Hallic’in ‘agkin sehidi’
oldugunu da beyan etmistir.
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