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Oz

Felsefi bir terim olarak temel erdem, belirli bir ahlak felsefesi icerisinde yer alan erdemler ara-
sinda degisik nedenlerden &turi ve farkli agilardan digerlerine nispetle daha 6nemli, dolayisiyla
da ayricalikh gorilen erdemi ifade etmektedir. Buna gore, ayricalikh erdem fikrinin, diger bir
deyisle, temel erdem kavraminin felsefe tarihi igerisinde ilk defa Sokrates’in erdeme ydnelik
sorusturmalari ile kendisini belli ettigini sdyleyebiliriz. Platon tarafindan da ele alinan ve anlam
alani 6nemli oranda gelistirilen bu kavram, klasik felsefenin iki 6nemli okulu olan Stoacilik ve
Yeni Eflatunculuk gibi felsefe okullarinin ahlak felsefelerinde oldukga merkezi bir konuma yerles-
tirilmis olarak karsimiza cikmaktadir. Akabinde antik diinyanin felsefe-bilim birikiminin islam
diinyasina gegisi siirecinde s6z konusu temel erdem kavraminin da islam felsefesine intikal
ettigi gézlemlenmektedir. Bu makalemizde, dncelikle temel erdem kavraminin islam felsefesinin
kurucu filozofu sayilan Farabi'nin insa ettigi felsefi sistem igerisinde kendisine bir yer bulup
bulamadigina bakacak, sayet bu inceleme olumlu bir neticeye varirsa akabinde de hangi erdem-
lerin Farabi felsefesinin temel erdemleri oldugunu tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Ahlak Felsefesi, Erdemlerin Tasnifi, Temel Erdemler, Farabi'nin
Ahlak Felsefesi, Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri, Hikmet, Comertlik, Adalet.

The Cardinal Virtues of al-Farabi’s Philosophy

Abstract

The cardinal virtue, as a philosophical term, refers to the virtue seen from different perspecti-
ves and for different purposes more valuable and privileged than others in the certain moral
philosophy. The idea of privileged virtue, in other words, the concept of cardinal virtue manifes-
ted itself for the first time in the history of philosophy through the investigations of Socrates
about the virtue. The concept of cardinal virtue, which is also considered by Plato and develo-
ped considerably in respect of its semantic field, emerges as a highly centralized position in the
moral philosophies of philosophical schools such as Stoicism and Neoplatonism, two of the most
preeminent schools of classical philosophy. Then, in the process of the transition of the philo-
sophical-scientific accumulation of the ancient world to the Islamic world, this concept was also
passed on to the Islamic philosophy. This article aims firstly to find an answer to the question of
whether the concept of cardinal virtue is taken up in particular in the philosophical system
constructed by Farabi, which is the founder of Islamic philosophy, and if the answer to this
question is positive, then to determine which virtues are offered as cardinal by him.
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Temel Erdem, felsefi bir terim olarak, verili bir ahlak felsefesi icerisinde yer
alan erdemler arasinda farkli nedenlerden 6tiirii ve degisik acilardan diger-
lerine nispetle daha 6nemli, dolayisiyla da ayricalikli goriilen erdemi ifade
etmektedir. S6z konusu erdemleri ayricalikli kilan dzellikler ise, A) Oncelik-
lilik, B) Kaynaklik'tir. Kisaca sdylersek, muayyen bir ahlak felsefesi icerisin-
de bir erdem ya o felsefenin ideal diye sundugu ahlaki hayatin vazgecilmez
bir unsuru, o hayati yasayabilmek i¢in Gtekilere nispetle daha miithim ve
gerekli bir erdem; ya da baska erdemleri biinyesinde barindiran soyut bir
tist-catl, erdemlerin kendisinden dogup gelistigi ve tamaminin kendisine
indirgenebilmesi miimkiin, ahladki yasamin tiim yonlerini kusatabilecek,
bizatihi bash basina yeterli kaynak bir erdem olarak diisiiniiliiyorsa temel
sifatiyla vasiflandirilmis, temel erdem olarak belirlenmistir.*

Ayricalikl erdem fikrinin, baska bir deyisle temel erdem kavraminin or-
taya ¢ikisinin ve gelismesinin pek ¢ok nedeni bulunmakla birlikte bunlar
igerisinde en 6nde geleni, erdemlerde sag duyu diizeyinde miisahede edilen
sayisal ¢oklugun teorik diizeyde dogurdugu birtakim problemleri ¢oziime
kavusturabilmektir. Buna gore, temel erdem kavrami nihai noktada su iki
soru(n)un ¢oziimii ile dogrudan irtibatlidir: 1) Erdem hakikatte tek midir
yahut birden fazla midir ve eger tek ise goriiniisteki ¢okluk felsefi zeminde
nasil izah edilecektir? 2) Cokluk ister goriiniiste isterse hakikatte kabul edil-
sin yine de ideal bir ahlaki yasam igin bu ¢okluk igerisinde gozetilmesi ge-
rekli olan biitlinliik teorik diizeyde nasil saglanacaktir? Ancak su da belir-
tilmelidir ki, her ne kadar ortaya ¢ikis: ve gelisiminde zikri gecen problemler
onemli rol oynasa da filozoflar yalnizca bu sorulara cevap bulabilmek mak-
sadiyla temel erdem kavramu ile ilgilenmis degillerdir. Iyi insan tasavvuruna
iliskin ortak bir gerceve olusturma gayreti veya evrensel birtakim degerlere

4+ Temel erdem kavraminin anlam alanina iliskin detaylar igin su kaynaklara miiracaat edile-
bilir: St. Thomas Aquinas, Treatise on the Virtues, Trc. John A. Oesterle (Notre Dame: Univer-
sity of Notre Dame Press, 1984), 111-114; David Carr, “The Cardinal Virtues and Plato’s
Moral Psychology”, The Philosophical Quarterly 38/151 (April 1988): 186-187; David S. Oder-
berg, “On the Cardinality of the Cardinal Virtues”, International Journal of Philosophical Stu-
dies 7/3 (October 1999): 305-307; Christopher Peterson - Martin E. P. Seligman, Character
Strengths and Virtues: A Handbook and Classification (Oxford: Oxford University Press, 2004),
12-14, 33-52; Jean Porter, Nature as Reason: A Thomistic Theory of Natural Law (Cambridge:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2005), 181; Peter Geach, The Virtues: The Stanton
Lectures 1973-4 (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 1-20; Ali Ayten, Erdeme Dé-
niig: Psikoloji ve Mutluluk Yolu (Istanbul: iz Yayimnlari, 2014), 45-46.
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ulasabilme istegi yahut felsefi ve pratik birtakim etkenler dolayisiyla deger-
ler arasinda hiyerarsi gozetme zorunlulugu yahut da tiim bir ahlak felsefesi-
ni belirli erdemler tizerine insa etme ¢abasi da temel erdem kavrami ile ve o
kavramin tezahiirleri sayabilecegimiz birtakim temel erdemlerle karsilas-
mamizda belirli bir rol oynamistir.

1.Temel Erdem Kavraminin Farabi Tarafindan Tevariisii

Temel erdem kavramu felsefe tarihi icerisinde ilk defa Sokrates (M.O. 469-
399) eliyle viicut bulmus, sonrasinda ise basta Platon (M.O. 427-347) ve Aris-
toteles (M.O. 384-322) gelmek iizere ahlak felsefesi tarihinin bagat filozoflar:
eliyle varligini geliserek ve doniiserek devam ettirmistir. Ayni sekilde soz
konusu kavram, Arapca tizerinden Islam medeniyeti igerisine aktarilan antik
diinyanin felsefe-bilim birikimi arasinda da yer almistir. EbG Nasr el-Farabi
(M.S. 871-950) oOncesinde yasamis filozoflardan ozellikle Kindi'nin (0.
252/866) eserlerinde temel erdem kavraminin ve bu kavramin tezahiirleri
sayilabilecek birtakim temel erdemlerin varlig1 kendisini agikga belli etmek-
tedir.

Farabi'ye kadar olan tarihsel gelisimi igerisinde pek ¢ok filozofun incele-
mesine konu olmus olan temel erdem kavraminin Farabi felsefesinde de
kendisine bir karsilik bulup bulmadig1 bir meseledir. S6z konusu meseleyi
vuzuha kavusturabilmek maksadiyla bu bashik altinda sirasiyla birbiriyle
irtibatl su sorulara bir yanit bulmaya calisacagiz: 1) Temel erdem kavrami-
nin Farabi felsefesinde bir zemini var midir? 2) Farabi kavrama asina midir?
3) Farabi s6z konusu kavrami eserlerinde dogrudan ele almis, onunla irtibat-
I1 sorunlara tevecciih etmis midir?

Farabi'nin tevariis ettigi felsefl gelenegin aleme ve icindekilere bakarken
kullandig1 pencere olgular: hiyerarsik bir bigimde gostermektedir.” Alem,
diinya, insan, nefs, beden hepsi belirli bir sira diizeni igerisinde [k Sebeb’ten

5 Temel erdemlerin tespit amaglar1 hususunda bk. Josef Pieper, The Four Cardinal Virtues
(Notre Dome: University of Notre Dome, 1966), 64; Cafer Sadik Yaran, Islam’da Ahlakin Sartt
Kag (istanbul: Elif Yaynlari, 2012), 97-107; John M. Mecklin, “The War and the Dilemma of
the Christian Ethic”, The American Journal of Theology 23/1 (January 1919): 35; Lawrence C.
Becker, Reciprocity (London: Routledge, 2014), 39, 145-146, 163; Ibrahim Cetintas, Islam Dii-
siincesinde Degerler Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 47-55.

¢ Dogusundan Farabi'ye degin gegen siire zarfinda temel erdem kavraminda meydana gelen
degisim ve doniisiimlere iliskin nispeten detayli sayilabilecek bir anlat1 i¢in bk. Ibrahim Ak-
su, Farabi’de Temel Erdemler (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018), 32-109.

7 Miriam Galston, “A Re-examination of al-Farabi’s Neoplatonism”, Journal of the History of
Philosophy 15/1 (1 January 1977): 16-17.
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meydana gelmektedir. Farabi de bu fikri benimsemistir.® Farabi felsefenin
sinirlari igerisinde hiyerarsi fikrinden bahsedildigi vakit akla ilk gelen disip-
linin ise metafizik oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Zira hiyerarsi bu disip-
lin icerisinde kendisini bariz ve kuvvetli bicimde disa vurmaktadir.® Ancak
konumuz itibariyle bizim burada ilgimizi yoneltecegimiz husus ilgili fikrin
filozofun ahlak anlayisina da herhangi bir yansimasinin bulunup bulunma-
digidir. Muallim-i Sani’'nin eserleri tizerinde yapilacak kismen ayrintili bir
inceleme anilan sorunun yamitinin olumlu olacagini bizlere gosterecektir.
Soyle ki, Farabi insanin nihai gayesini mutluluk olarak belirlemis,!® erdemle-
ri ise bu hedefe gotiirecek vasitalar olarak ortaya koymustur.’ Ne var ki
mutluluk, ona gore, tek bir tiir, nitelik ve nicelikte degildir. Diger bir ifadey-
le birden fazla mutluluk s6z konusudur ve o nedenle de taksim edilmisler-
dir. Mutluluklar ilk elde diinyevi ve uhrevi seklinde,'? sonrasinda da hakiki
ve zanni diye ikiye ayrilmistir.”® Bu durum, mutluluklar arasinda bir sira
diizeni gozetildigine isaret etmektedir. Dahasi, Farabi'nin hakkinda konus-
tugu insan muayyen bir sehirde yasayan bir insandir ve bu sehir hiyerarsik
olarak yapilanmus gesitli toplumsal smiflara ayrilmaktadir.'* Farabi bu top-
lumdaki herkesin gerek tabii gerekse iradi nitelikleri dolayisiyla farkl tiirde,
nitelikte ve nicelikte mutluluklar ele edecegini agikga soyler.! Su halde, bu
tabloya bakarak ve erdemlerin de mutlulugun vasitalar1 konumunda bulun-
dugu olgusunu hatirda tutarak su soruyu sorabiliriz: Eger mutluluklar dere-
celi bir yapidaysa bu durum vasitalar yani erdemler icin de s6z konusu mu-
dur, erdemler de bir sira diizenine, bir hiyerarsiye sahip midir? Erdemlerden
bazilar1 digerlerine gore daha ayricalikli yani temel erdemler midir? Az 6nce
cizilen genel cerceve bize bu soruyu sormanin Farabi felsefesi i¢in anlaml
oldugunu ve dolayisiyla da kavramin orada bir zeminin bulundugunu gos-
termektedir.

8  Osman Bakar, [slim Diigiincesinde flimler Tasnifi, Trc. Ahmet Capku (Istanbul: Insan Yayinla-
r1, 2012), 110.

9 Soyle ki, varlikta muayyen bir tertip ve sira diizeni bulunmaktadir. Bahse mevzu sira diize-
ni igerisinde ise en yetkin varliktan yetkinligi en az olana dogru bir derecelenme s6z konu-
sudur. Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, Al-Fardbi on the Perfect State, Thk. ve
Serh: Richard Walzer (Oxford: Clarendon Press, 1985), 94; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa’ade”, el-
A’'milu’l-Felsefiyye, Thk. Cafer Al-i Yasin (Beyrut: Daru’l-Menahil, 1992), 1: 142-3.

10 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 170, A.mlf.,, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, Thk. Fevzi Mitri
Neccar, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993), 74.

11 FArabi, “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 206; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

12 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

13 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, Kitdbu'l-Mille ve Nustis Uhrd, Thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1968), 52.

14 Farabi, Fusillun Munteze’a, Thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 65-66.

15 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 266-68.

Edebali islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayi:4 (Kasim/2018)



FARABI FELSEFESININ TEMEL ERDEMLERI | 29

Temel erdem kavraminin sistemde gelisebilecek bir zemininin bulunma-
s1, dogrudan filozofun ilgili kavramdan ve kavrama iliskin kendisine dek
olusan felsefi birikimden haberdar olmasini ilzam etmez. Bu bizim buradan
baktigimizda gordiigiimiiz bir durum olabilir. O nedenle de bu hususun
ayrica incelenmesi icap etmektedir. Temel erdem kavramini irdeleyen ve
okuyucusuna belirli temel erdemler sunan gerek terciime gerekse telif eser-
lerin Farabi oncesinde mevcut bulundugunu bilmekteyiz. Bunlar arasinda
ilgilendigimiz sorun itibariyle bize yardimci olabilecek en 6nemli kaynak ise
Platon’un eserleri ve bunlar arasinda da ozellikle onun Devlet ile Kanunlar
adli diyaloglaridir.’s Bahse mevzu diyaloglarin bu baglamdaki 6nemi iki
noktada kendisini belli etmektedir. Birincisi, bunlar temel erdem kavramin-
dan ve Platon’un temel erdemlerinden agik¢a ve ayrintili bi¢cimde bahset-
mektedirler. Ikincisi ise, Farabi kendisinin bu diyaloglardan ve igeriklerin-
den haberdar bulundugunu bize sarahatle gostermektedir.’” Dahasi, kendi-
sinin Kanunlar diyaloguna bir telhis yazmis oldugu olgusunun alt1 da bura-
da ayrica cizilmelidir."® Dolayisiyla, sonug olarak gerek dogrudan gerekse
dolayl1 yollarla Farabi'nin temel erdem kavramindan haberdar oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak hemen ilave etmemiz gerekir ki bu haberdar
olma durumu kendisinin ona dair yaklasimi hakkinda bize dogrudan bir sey
soylememektedir. Bunun icin kendisine ait metinlerin detaylarina yonelme-
miz icap etmektedir.!

Farabi nispeti sahih eserlerinde agik¢a ve dogrudan temel erdem kavrami
ile ilgilenmedigi gibi bize bir temel erdemler semas1 da sunmaz. Bu ise bizi
konu hakkinda dolayli veriler yardimiyla bir sonug elde etme secenegi ile
bas basa birakmaktadir. O noktada yine ilgilimizi Platon’a yoneltmemiz

16 Platon’a ait diyaloglarin {slam diinyasina aktarimi hususuna iliskin ayrintilar icin bk. Fah-
rettin Olguner, Bat ve Islim Kaynaklart Isigimda Platon (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
1989), 146-362; Dimitri Gutas, “Platon. Tradition arabe”, Dictionnaire des Philosophes An-
tiques, Ed. Richard Goulet (Paris: CNRS Yayinlari, 2012), 5: 854-855; Riidiger Arnzen, “Plato,
Arabic”, Encylopedia of Medieval Philosophy, Ed. Henrik Lagerlund (New York: Springer,
2011), 1013. Séz konusu diyaloglardan bir kisminin nesri igin bk. Abdurrahman Bedevi,
Eflatiin ﬁ’l—fslﬁm, 3. bs. (Beyrut, Daru’l-Endiiliis, 1982), 121-170.

17 Farabi'nin Platon kiilliyat: ile iligkisinin mahiyetine dair degerlendirmeler i¢in bk. Senol
Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii (Ankara: Atlas Yaynlari, 2015),
66-75.

18 Farabi, “Cevami‘u Kitabi'n-Nevamis li-Eflatin”, “Le Sommaire du Livre des ‘Lois” de Pla-
ton”, Thk. Therese-Anne Druart, Bulletin d’Etudes Orientales 50 (Damas 1998): 109-155.

19 Farabi felsefesi gercevesinde temel erdem kavramina iliskin gerceklestirdigimiz incelemede
kullandigimiz birincil kaynaklar, kendisine nispetinde herhangi bir siiphe bulunmayan
eserlerdir. Bu eserler arasinda da &ncelikli olarak basvurulanlar muhtevalar1 dogrudan
ahlak ve siyasetle iligkilendirilebilecek olan el-Medinetu’l-Fazila, es-Siydsetu’l-Medeniyye, Tah-
silu’s-Sa‘dde, Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, Fusiilun Munteze'a, Kitabu’'l-Mille ve Cevidmi‘u Kitdbi'n-

Nevamis li-Efldtin isimli calismalardir.
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gerek yontem ve gerekse pratiklik agisindan yanlis sayilmayacaktir. Ciinkii
Platon’un Islam felsefesinde ve dzelde de Farabi felsefesinin ameli kisminda
belirli bir etkiye sahip bulundugu izahtan varestedir. O bakimdan,
Farabi'nin istifade edip yeniden insa ettigi Platoncu birikim arasinda temel
erdem kavrami da var m1 diye sormak ve bunu inceleme konusu yapmak
uygun bir baslangi¢ noktas1 olacaktir.

Incelemeye filozofun nefs anlayisindan baglamak miimkiindiir. Zira Pla-
ton’da temel erdemler nefsin ontolojisine tabidir. Bu gozle bakildiginda
Farabi'nin kendisine aidiyetinde siiphe bulunmayan eserlerinde Platon’a
benzer sekilde Akil, Ofke ve Arzu kuvvetlerinden miitesekkil ii¢ parcali ve
her bir parcast muayyen bir erdeme viicut veren bir nefs anlayisi ile karsi-
lasmamaktay1z.20 Hi¢ siiphesiz Farabi'nin ayni nefs anlayisini benimseme-
mesine ragmen yine de o anlayisin sonuglar1 durumunda sayabilecegimiz
Platoncu temel erdemleri kendisinin de temel erdemleri olarak benimsemesi
miimkiindir. Ne var ki, hikmet, iffet, cesaret ve adaletten miitesekkil s6z
konusu Platoncu dort temel erdemin tek tek metinlerdeki goriiniimlerine
baktigimizda, kullanimlarinin nerdeyse yiizde doksaninda bunlarin yalnizca
ornek olarak zikredildigi ve onlara fazladan herhangi bir 6nem atfedilmedi-
gi anlasilmaktadir. Dahasi miiellif hicbir yerde bunlarin temel erdemler ol-
duklarin1 da ne agikca ne de ima yoluyla belirtmektedir.?! Dolayisiyla bura-
dan hareket edildigi vakit bir netice elde edemeyecegimiz anlagilmaktadir. O
nedenle yonelecegimiz bir sonraki durak Farabi'nin erdem tasnifleri olacak-
tir.

Farabi'nin yapmis oldugu erdem tasniflerinden ilki Fusillun Munteze’a’da
karsimiza ¢itkmaktadir. Burada miiellif erdemleri Aristotelesci bicimde Nutki
(Akli) ve Hulki (Ahldki) Erdemler seklinde ikiye ayirmustir. Akabinde de her
bir gruba ornek olmasi hasebiyle baz1 erdemleri zikretmistir.22 Ancak kay-
dedilen erdemlerin yalnizca 6rnek kabilinde olmasi bu haliyle tasnifin bir
temel erdemler tasnifi seklinde anlagilmasinin 6niinde bir engel olarak dur-
maktadir. Su hélde tasniflerden bir digerine yonelmemiz icap etmektedir.

20 Sibel Tosun, Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefelerinin Karsilastirilmas: ve Siyaset Felsefelerinde
Erdem (Yiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2007), 129. Farabi,
Platon’a ait diyaloglarin igeriklerinden bahsettigi Felsefetu Efldtiin baslikl eserinde de bizle-
re boylesi bir Platoncu nefs anlayisiyla karsilasmis bulundugunu, bundan haberdar oldu-
gunu gosterir agik bir isaret sunmamaktadir. Zikredilen nefs goriisiiniin ortaya kondugu
Timaeus ve Devlet diyaloglarina dair izahlar i¢in bk. Farabi, “Felsefetu Eflatlin ve Eczauha ve
Meratibu Eczaiha min Evveliha il Ahiriha”, Efldtin fi’l-Islim, Notlar ve Thk. Abdurrahman
Bedevi, 3. bs. (Beyrut, Daru’l-Endiiliis, 1982), 23-24 (25. ve 26. boliimler).

2 Zikredilen dort erdemin temel erdem kavrami baglaminda Farabi metinleri gercevesinde
incelenmesi ve bu incelemenin neticeleri hususunda bk. Aksu, Farabi’de Temel Erdemler, 134-
139.

22 Farabi, Fusillun Munteze’a, 30.
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Tkinci erdem tasnifi Tahsilu’s-Sa‘dde adli eserde ortaya konulmustur. Ora-
da insan1 mutluluga eristirecek dort tiir meziyet sayilmaktadir: Nazari er-
demler (el-fezailu'n-nazariyye), fikri erdemler (el-fezailu’l-fikriyye), ahlaki
erdemler (el-fezailu'l-hulkiyye) ve ameli sanatlar (es-sind‘atu’l-’ameliyye).?
Farabi’nin bunlar hakkinda sdyledikleri, sordugu sorular ve kullandig: te-
rimler ilk elde okuyucuya burada bir erdemler hiyerarsisi bulundugu izle-
nimi vermektedir.?* Ancak daha yakindan bakildig: vakit goriilecektir ki, bu
baglamda s6z konusu edilen tek tek hikmet, iffet, cesaret, comertlik vb. tekil
erdemler degildir. Tartisilan sey, sehrin hangi smifinin erdemlerinin ve
amelil sanatinin daha kapsamli, sorumluluk sahas1 daha genis ve dolayisiyla
da daha degerli oldugudur.? Tartismanin neticesinde ise filozof, hiikiimda-
rin nazari erdeminin, fikri erdeminin, ahlaki erdeminin ve ameli sanatinin
daha degerli, ilgi sahasi daha genis ve kapsamli oldugu sonucuna varmak-
tadir. Ciinkii o sehrin tamamindan sorumludur ve buna uygun bi¢cimde de
daha yetkin nazaril erdeme, daha kuvvetli fikri erdeme, daha ¢ok ahlaki er-
deme ve daha gelismis ameli sanata ihtiyaci vardir.26 Nitekim bu duruma
uygun olarak da Farabi hiikiimdarlik sanatina “es-sina‘atu’r-reisetu, reise-
tu’s-sina‘ati, a’zamu’s-s1na‘ati vb. terimlerle atifta bulunurken,?” hiikiimdar-
da bulunan fikr1 ve ahlaki erdemleri de “el-faziletu’l-fikriyyetu'r-reisetu, el-
faziletu’l-hulkiyyetu'r-reisetu gibi terimlerle ifade etmektedir.?® Su halde,
Tahsilu’s- Sa’dde’deki tasnifin de aradigimiz anlamda bir temel erdem tasnifi
olmadigini sdylememiz gerekmektedir.

Toparlayacak olursak, bu baglik altinda kaydedilen aciklamalara bakarak
diyebiliriz ki, filozof nispeti sahih eserlerinde bir temel erdem fikrine agik¢a
yer vermemis, bize belirgin herhangi bir temel erdem semas1 da sunmamus-
tir. Netice itibariyle, tiim bu aciklamalardan yola cikarak, Farabi'nin felsefi
sisteminde temel erdem kavramina ait bir zeminin bulundugu, miiellifin
kavrama asina oldugu fakat gorebildigimiz kadariyla temel erdem kavrami-
n1 nispeti sahih eserlerinde dogrudan ve belirgin bir bicimde ele almadig:
sonucuna ulasabiliriz. Bu sonug ilk elde hatira Farabi’de bir temel erdem
kavraminin yer almadig1 yargisini davet edebilir. Ancak biz bu yarginin

23 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 119.

2 56z konusu terimlere 6rnek olarak sunlari kaydedebiliriz: El-faziletu’l-fikriyyetu’l-‘uzma,
el-faziletu’l-hulkiyyetu’l-‘uzma, el-fezailu'l-fikriyyetu'l-ciiziyye, el-fezailu'l-hulkiyyetu’l-
ciiziyye. Bu terimlere ve yer aldiklari baglamlara dair bk. Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 160-
164

25 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 156-157; Miriam Galston, Politics and Exellence: The Political Philo-
sophy of Alfarabi (New Jersey: Princeton University Press, 1990), 64.

26 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 164, 168

27 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 158.

28 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 160-164.
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gercege denk diismedigini, tam tersine, her ne kadar ilk bakista kolayca
goriilemiyorsa da yine de Farabi felsefesinde bir temel erdem kavraminin ve
o kavramin tezahiirii birtakim temel erdemlerin mevcut bulundugunu dii-
stiinmekteyiz. Bir sonraki ve son baslikta bahse mevzu temel erdem kavra-
minin Farabi felsefesindeki goriiniimiinii belirgin kilmaya ve bu felsefenin
temel erdemlerinin nelerden ibaret bulundugunu tespit etmeye gayret gos-
terecegiz.

2. Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri

Farabi'ye gore insan, yasamu siiresince takip edecegi ve hayatina kendisine
bakarak nizam verecegi asli 6rnekligi biitiin bir alemin varlik sebebi olan el-
Evvel’de yani Tanr1’da bulmaktadir. Zira Tanri, tiim iyi nitelikleri olabilecek
en yetkin sekilde kendi biinyesinde barindirmaktadir.? Nitekim bu sebepten
otiiril de her tiirden insani yetkinligin bir nevi nesnel 6l¢iitiidiir.®

Muallim-i Sani eserlerinde Tanri'ya ayirdigi bahislerde O'nun pek ¢ok
isminden ve Ozelliginden bahsetmektedir.?® Bununla birlikte, Farabi'ye gore
Tanri’'nin kendi zati ile iligkisi en temelde hikmet;? alemle olan iliskisi ise
nihai noktada comertlik ve adalet isimleri tizerinden tezahiir etmektedir.®
Tanr1'ya ait bu miitkemmellikleri erdem terimini en genis sinirlari ile istimal
etmek suretiyle Tanr1'nin temel metafizik erdemleri yahut temel ilahi erdem-
ler seklinde nitelendirebilmek miimkiindiir. Peki, insanin O’'nun bu isimle-
rini edinebilmesi imkan dahilinde midir? Farabi’nin metinlerine baktigimiz-
da bu sorunun yanitinin olumlu oldugunu gérmekteyiz. Soyle ki, insan Tan-
r’'nin isimleri ile miisemma olabilir.3* Ancak, Tanri’daki isimlerin mutlak
kemale isaret ettigi, bunlarin insani karsiliklarinin ise O'nunkine nispetle bir
mecaz ifade ettigi de hatirda tutulmalidir.®> Su halde, 6lgegi daha da daralta-
cak olursak, Tanri’nin yukarida zikrettigimiz ve metafizik erdemler diye
andigimiz {i¢ ismini de insana yiikleyebiliriz. Eger Tanr1 insan igin takip
edilmesi gerekli bir 6rnekse ve bu 6rnekligin de en temelde erdem diyebile-

2 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 42.

% fbrahim Hakki Aydin, “Yetkinlik Delili ve Farabi”, Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildirileri
(Ankara, 7-8 Ekim 2004), Ed. Fehrullah Terkan — Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005),
206-207.

31 Farabi, “MebAdiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 56-96; A.mlf., Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye,
42-59

% Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 72-74.

3 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 94-96.

3 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 50-51.

3  Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 96-98; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-Medeniyye,
49, 51.
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cegimiz ii¢ niteligi 6nce ¢ikarilmissa, o halde, biz bu erdemlerin insani karsi-
liklarina da Farabi felsefesi cercevesinde fazladan bir deger yiikleyebilir
miyiz? Farabi felsefesinin temel erdemlerini tespit adina ¢ikis noktamizi
teskil eden bu soruya yamnit bulmak icin detayli bir tetkik icra etmenin liizu-
mu ortadadir. Ne var ki bu tetkik iki ayr1 kategoride yapilmalidir. Ciinkii
Tanri’'min ilgili ti¢ isminden yani metafizik erdeminden hikmet yalmizca
kendi varlig ile iliskisinde, diger ikisi ise kendisi disindaki varliklarla iliski-
sinde tezahiir etmektedir. Bu demektir ki, onlarin insani karsiliklar1 da bi-
reysel ve toplumsal/siyasal seklinde iki ayr1 kategoride incelenmelidir. Daha
acik ifade edecek olursak, sayet bunlar insani diizlemde de temel erdemler
olarak sayilacak ise, hikmet bireysel agidan, comertlik ve adalet de toplum-
sal-siyasal agidan birer temel erdem kabul edilmelidir. Ozetle, Farabi'nin bu
ii¢ metafizik erdemin insani diizeydeki yansimalar1 olan {i¢ insani erdeme,
insanin nihai gayesine yani mutluluga yani Tanr1 benzeri bir yetkinlik sevi-
yesine erigsmesi siirecinde digerlerine nispetle daha biiyiik bir 6nem atfetti-
gini, bunlar1 bahsi gegen yetkinlesme siirecinin igerdigi bireysel/ahlaki ve
toplumsal/siyasi boyutlarin olmazsa olmaz unsurlar: seklinde gordiigiinii
kuvvetli bir bicimde varsayabiliriz. Buradan hareketle de —her ne kadar
kendisi agikga dile getirmese de- birer insani erdem olarak hikmet, cesaret ve
adaletin Farabici ahlak ve siyaset felsefesinin temel erdemleri oldugunu
sinanmay1 bekleyen bir hipotez olarak ortaya koyabiliriz.

Gelistirilen bu hipotezi stnanmak icin 6rnek bir ahlaki faile, diger bir de-
yisle ideal insan tipine ihtiya¢ duyacagimiz asikardir. Farabi felsefesinde bu
insan tipi bir yoniiyle filozof,% bir yoniiyle de yoneticidir.?” Muallim-i Sani,
filozofluk ve yoneticilik vasiflarini atfettigi ideal insan tipini reis-i evvel
seklinde andig1 ve erdemli sehrin ilk kurucu bagkani olarak gordiigii kimse
iizerinden somutlastirmaktadir. S6z konusu ideal insan tipi ise her seyiyle
Tanr1'y1 kendisine rol model almaktadir.?® O da Tanr1’ya benzer sekilde biri
kendi yetkinligiyle, digeri ise kendisi disindakilerin yetkinligiyle alakal1 iki
yone sahiptir. Bu yonlerden ilki filozofluk ve digeri de yoneticilik olarak
tezahiir etmektedir. Hus(isen ilk yonetici s6z konusu oldugunda peygam-
berlik de bir yon olarak mevcuttur.?® Ama islevi itibariyle o da yoneticilikle

%  Richard Walzer, “Commentary”, Al-Faribi on the Perfect State, Thk. ve Serh: Richard Walzer
(Oxford: Clarendon Press, 1985), 423.

%  FAarabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 183; A.mlf., “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 232.

3 Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 236. Bu hususta ayrica bk. A.mlf,
“Kitabu'l-Mille”, 63-66; Yasar Aydinli, Firibi'de Tanri-Insan iligkisi, 4. bs. (1stanbul: iz Yaymn-
lar, 2014), 185.

3 Farabi, Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye, 79-80; Lokman Cilingir, “Farabi'de Rasyonel Siyaset ve
Alal Inanc1”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi 11 (Mart 2007): 228; Yagar Ay-
dinli, “Farabinin Niibiivvet Ogretisi”, Islimi Arastirmalar 2/8 (Agustos 1988): 45.
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birlikte diisiintilebilir. Buna gore, ideal insanin filozoflugu bireysel mutlu-
lukla ve ahlaki yasamla, yoneticiligi (elbette peygamberligi) ise toplumsal
mutlulukla ve siyasi yasamla irtibathidir. Farabi'ye gore ideal insan her iki
yonii itibariyle de Tanri ve tanrisal varliklar ile bir benzerlik kurabilir ve
dahas1 kurmalidir. Iste bu kurmalidir kismi, Tanri’nin insana erdemleri aci-
sindan da Orneklik tegkil ettigi meselesi ile irtibath olarak, bize Tanri'nin
erdemlerini ideal insanin da erdemleri olarak diislinebilme imkéani sumak-
tadir. Madem ki ideal insanin iki yonii vardir ve bu yonlerden Tanr1 ile ben-
zesmesi gereklidir, madem ki Tanri'nin da erdemlerinden biri kendi zatiyla
ve digeri ise kendisi disindakilerle iliskilidir, o halde biz s6z konusu erdem-
leri ideal insana da ytikleyebiliriz. Sonraki iki baslikta sirasiyla bu varsayimi
delillendirmeye ¢alisacagiz.

Bireysel Mutlulugun ideal Ornegi Olarak Filozof

Farabi, insanin felsefe ile ilgilenmesinden maksadin en yiice mutluluga
erismek oldugunu belirtmektedir.®0 Boyle bakildiginda felsefe, bizi hakiki
mutluluga eristirecek vasita halini almaktadir.#! O durumda filozof da haki-
ki manada “mutlu” kimse konumuna yiikselmektedir. Dolayisiyla bir insan
nasil hakiki ve en degerli mutlulugu elde eder sorusu ile bir insan nasil filo-
zof olur sorusu birbirinin yerine ikame edilebilecek sorulardir.

En genel cercevesiyle konusacak olursak, mutlulugu elde etmenin yolu
diisiince erdemleri ile ahlaki erdemleri elde etmekten ge¢gmektedir. Diisiince
erdemleri nazari ve fikri seklinde ikiye ayrilmaktadir. Nazari kismin erdem-
leri nazari akil (el-‘aklu’n-nazari), bilgi (el-ilm) ve hikmettir. Fikri kismin
erdemleri ise amell akil (el-‘aklu’l-‘ameli), ameli hikmet (ta’akkul),# zihin,

40 Farabi, “Kitabu'l-Cedel”, el-Mantik ‘inde’l-Fardbi, Thk. Refik el-‘Acem (Beyrut: Daru’l-
Megsrik, 1986), 3: 27.

41 Farabi, Risdletu’t-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa‘dde, Thk. Sehban Halifat (Umman: Y.y., 1987), 225-
226.

42 Ta'akkul terimine Farabi'nin bu baglamda ¢izmis oldugu anlam gergevesi, Aristoteles tara-
findan kullanildig1 sekliyle phronesis teriminin anlam alani ile neredeyse birebir ortiismek-
tedir. Phronesise verilebilecek Tiirkge karsiliklar arasinda ise ameli hikmet de bulunmaktadir.
Bk. Tufan Cotok, Aristoteles Ahldkinin Kurucu Erdemi Olarak Phronesis (Doktora Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 17-21. Bu hususu goz éniinde bulundurarak
biz de ta’akkul terimini konumuz cergevesinde ameli hikmet ile terciime etmenin ¢ok da isa-
betsiz bir tercih olmayacagini diisiindiik. Nitekim bu konuda yalniz da degiliz. Terimi amel?
hikmet diye geviren bagka ¢alismalar da bulunmaktadir. Bk. Mehmet Aydin, “Farabi’de Pra-
tik Akal Yiiriitme”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Izmir 2005): 150, 163-
164; Galston, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 62, dp. 23, 77, 79, 94-99;
Christopher Colmo, “Alfarabi on the Prudence of Founders”, The Review of Politics 60/4 (Au-
tumn 1998): 729-730. Ancak tam bu noktada ihtirazi bir kayit diismekte de fayda vardir. O
da Farabi'nin ilgili terimi eserlerinde yalmzca yukarida zikredilen anlama karsilik gelecek
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miikemmel diisiinme (cevdetu'r-re’y) ve dogru kanaattir (savabu’'z-zan).*
Nazari kismin erdemleri yani nazari erdemler, felsefi ilimlerin sunmus ol-
duklar bilgilerin tahsilini ifade etmektedir. Soyle ki, nazari akil, biitiin par-
cadan biiyiiktiir gibi ilk onciilleri elde ettigimiz kuvvettir. Bunun erdem
halini almas: ilk ilkelerin husulii akabinde olmaktadir.# Hikmet erdemi,
metafizik ilminin sundugu bilgilerin kazanimi neticesinde meydana gelir.
Bilgi erdemi ise, geriye kalan felsefi ilimlerin kazanimina isaret eder.* Su
durumda Farabi’'ye gore en genel sekliyle filozoflugun en temelde bir nazari
erdemlere sahip bulunma durumunu ifade ettigini belirtebiliriz.#” Ancak,
filozoflugun da hakiki ve sahte cesitleri s6z konusudur® ve o manada na-
zari erdemlere sahip olmak hakiki filozoflugun bir garantisi degildir. Baska
tiirlii soylersek, nazari erdemler filozofluk icin bir gerek sart1 ise de yeter
sart1 degildir. Hakiki filozofluk diger bir deyisle gercek anlamda nazari yet-
kinlik i¢in hem stiire¢ 6ncesinde ve hem de siire¢ esnasinda ve sonunda bas-
ka erdemlere de sahip olunmalidir. Oncelikle kisi taban miisait olmalidir ve
dahasi gerek yasadigl toplumca ve gerekse genel itibariyle giizel goriilen
ahlaki meziyetleri tasgtmalidir.#° Bu baslangi¢ seviyesini takiben nazari egitim
almal1 ve bunun sonucunda ise hakiki filozof sayilmak i¢in, a) nazari erdem-
lere, b) fikri/ameli erdemlere, ahlaki erdemlere ve bunlar1 bagkalarina akta-
rabilecek kuvvete sahip olmasi gerekmektedir.®® Bunlardan herhangi biri
eksik oldugunda eksiklige gore filozofluktaki sahtelik de kendini belli et-
mektedir.>!

Yukarida aktarilanlarin ¢izmis oldugu tablo ilk bakista bize temel erdem-
ler agisindan i¢ agic1 bir manzara sunmaz. Zira erdemler arasinda oncelik
sonralik yahut kaynaklik bakimindan bir ayrim yapilmamaktadir. Ancak
biraz daha yakindan incelendiginde yine de konumusz itibariyle bir neticeye
ulagabilmemiz miimkiindiir. Bunun i¢in ise erdemler arasindaki kategorik
iistiinliiklere ydnelmemiz icap edecektir. Ilk olarak diisiince erdemleri ile
ahlaki erdemler arasinda bir kategorik iistiinliik bulunup bulunmadigina
bakabiliriz. Bu yonde yapilacak bir inceleme ise bize, amell erdemlerin
Farabi'ye gore nazari erdemlere bagimli oldugunu gosterecektir. Farabi

sekilde kullanmadigidir. Bu hususta bk. Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk: Aristoteles ve
Férdbi’de Ahlakin Kaynag: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 130.

43 Farabi, Fusiilun Munteze‘a, 50.

4 Farabi, Fusillun Munteze’a, 50-51.

45 Farabi, Fusillun Munteze'a, 52-54.

46 Farabi, Fusillun Munteze‘a, 51-52.

47 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 187.

48 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 191.

49 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 191-193.

50  Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 183-184.

51 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 193.
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Fusillun Munteze’a’da natik nefse ait iki tiir diisiince erdeminin yani nazari
ve fikri erdemlerin ahlaki erdemlerle ameli sanatlarin sebebi ve de ilkesi
konumunda bulundugunu belirtmektedir.5? Zira teorik bir arka plan olmak-
sizin eylemlerin erdemli olabilmesi miimkiin degildir.>® Bu da diisiince er-
demlerinin ahlaki erdemlere iistiinliigiiniin bir gostergesi durumundadir.

Nazari ve fikri erdemlerin ahlaki erdemlerden iistiinliigii belirginlik ka-
zandigma gore simdi de bu ikisi arasindaki hiyerarsik iliski vuzuha kavus-
turulmalidir. Farabi, acikca, natik kuvvetin iki parcasindan biri olan ameli
aklin digerine yani nazari akla hizmetle gorevli oldugunu ifade etmektedir.5
Ciinkii, ameli aklin erdemleri olan fikrl erdemlerin ahlaki failin nefsinde yer
etmeleri ve gorevlerini bi-hakkin icra etmeleri onlarin nazari erdemlere tabi
olmalar1 sartina baglanmaktadir.’> Bir baska nokta ise mutluluk ile nazari
erdemler arasinda kurulan siki irtibattir. Zira hakiki mutluluk natik kuvvetle
taninir® ve bu kuvvetin sundugu teorik ilkeler (mebadiun nutkiyye) olmak-
sizin kazanilamaz.” Bu ilkeleri elde etmek demek, insan aklinin sirasiyla
bilkuvve ve bilfiil seviyelerini gecip miistefad akil seviyesine gelmesi de-
mektir.?® Bu da ancak nazari bilgileri yani erdemleri elde etmesiyle olabilir.®
Tim bu zikredilen hususlar bize nazari erdemlerin fikri erdemlere tistiinlii-
glinii gostermektedir.

Erdemler arasi iliskide cerceveyi biraz daha daraltip bu kez nazari er-
demlerin kendi icerisinde bir sira diizeninin var olup olmadigini sorustura-
biliriz. Nazarl erdemler, felsefenin gesitli kisimlarinin sundugu bilgilere
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla bu ilimler arasindaki hiyerarsik iliski dogal
olarak bize erdemler arasindaki hiyerarsik iliskiyi de verecektir. Nitekim
Farabi'ye gore ilimler belirli bir sira diizenine sahiptir ve her biri bir iistteki
ile sik1 irtibat i¢inde bulunmakta ve insan1 nihai hedefi olan mutluluga eris-
tirmek gibi ortak bir amag etrafinda birlesip yardimlasmaktadir.®® Ancak
i¢lerinden bir tanesi amag itibariyle digerlerinden daha Snemli ve dahasi

52 Farabi, Fusiilun Munteze’a, 96.

5 Farabi, Fusillun Munteze’a, 95-96.

54 Farabi, “MebAdiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 208; A.mlf., Felsefetu Aristiitdlis, Thk. Muh-
sin Mehdi (Beyrut: Daru Mecelleti $i‘r, 1961), 125-126, 130.

5 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 159-160, 186-188.

5 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 73.

57 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 138; A.mlf., Fusiilun Munteze'a, 97.

5 Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 196-206; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-
Medeniyye, 71-72; Amlf., Risdle fi'l-"Akl, Thk. Maurice Bouyges, S.J., 2. bs. (Beyrut: Daru’l-
Mesgrik, 1983), 12-17, 24-27.

5  Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’'l-Medineti’l-Fazila”, 204-206; A.mlf., Risdle fi'l-"Akl, 17-24; Gals-
ton, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 68.

®  Damien Janos, Method, Structure, and Development in al-Farabi’s Cosmology (Leiden: Brill,
2012), 112.
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onlarin bir nevi kaynagidir. Bu ilim “ilk felsefe” ve “hikmet” diye de anilan

metafizik ilmidir.®’ Onun nigin boylesi Ozellikler tasidigimi ise Kitabu'l-

Burhan’dan aktaracagimiz asagidaki satirlar bize izah etmektedir:

“Sanatlar ve ilimler iki sinifa ayrilir. Bunlardan birincisi konulari tiimel
seyler (umurun kdlliyyetun) olan siniftir, 6rnedin mutlak manada sey ve
mevcut, bir ve ¢ok gibi. Ikinci sinif ise konulari daha ézel varliklar olan
siniftir, sayr ve buiyiklik gibi. Bunlar burhani tikel sanatlar seklinde
adlandirilir. Konular genel seyler (el-um(ru’l-@mme) olan sanatlara ge-
lince, bunlardan ilki hikmet sanatidir, bununla ilk felsefeyi kastedi-
yorum, ikincisi cedel, liglinclisii de safsata sanatidir. Bu (gl birbirinden
ilkeleri, arastirma metotlari, bilgi miktarlari ve gayeleri bakimindan
aynigirlar. Hikmetin ilkelerine gelince, onlar yakini énciillerdir; arastirma
metodu bir sey lizerine tim yonleri itibariyle dislinmektir; bilgi miktari,
[incelemeye konu] seyin tabiatinin insanin bilmesine imkan tanididi
oOlglide o seye iliskin bilgide kisinin erisebilecedi son noktaya varmasidir;
gayesi ise biitlin bir mevcudatin en uzak sebeplerine vukifiyettir.”e
“Varlik bakimindan daha 6nce gelen sanat, agiktir ki, kendisinden son-
raki sanata ilk ilkelerin sebeplerini verir. (...) Baska bir sanatin ilkelerinin
sebeplerini veren her sanat, o sanatin yoneticisi/reisidir. [Kendisi disin-
dakilere] sebepler veren ilimler arasinda mutlak manada yonetici/reis
ilim (el-'ilmu’r-reisi ‘ale’l-itlak) ise, en uzak varliklarin sebeplerini veren
ilimdir. Bu ilmin de ilk felsefe olmasi gerekmektedir.”s3

Metafizik ilmine yonelik bu alintilarda karsilastigimizin benzeri bir yak-

lasimla Felsefetu Aritiitdlis’'te de karsilasmaktayiz. Farabi orada gerek tabiat

ilminin gerekse medeni ilmin sunacag bilgileri en yetkin bigimde elde et-

meyi ve onlarin eksik birakmis olduklarini tamamlamay1 metafizik ilminin

kazanimu ile irtibatlandirmistir.¢* Bu ifadeleri yukaridakilerle birlikte deger-

lendirdigimizde metafizik ilminin Farabi felsefesi igerisindeki tistiinliigli ve

ayricaligi da kendiliginden belirmektedir. Bu ise dogal olarak bu ilmin sun-

dugu bilgiyi ifade eden hikmet erdeminin {istiinliigii ve ayricaligi anlamina

gelmektedir. Nitekim bu nedenle de “insani bir erdem olarak hikmet”in

61
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Galston, Politics and Exellence: The Political Philosophy of Alfarabi, 76.

Farabi, “Kitabu'l-Burhan”, el-Mantik ‘inde’l-Firdbi, Thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987), 62. Krs. A.mlf., Kitdbu'l-Burhin, Trc. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper, 2. bs. (istan—
bul: Klasik Yayinlari, 2012), 38.

Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 70. Krs. A.mlf., Kitabu’'l-Burhin, 46.

Farabi, Felsefetu Aristiitalis, 131-132.
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kaydedilen tanimlarindan birinde, onun varliklarin en iistiiniine iliskin en
iistiin bilgi oldugu belirtilmektedir.®

Toparlayacak olursak, diyebiliriz ki, filozofluk bir natik nefse ait diisiince
erdemlerine sahip olabilme halinin adidir. Dolayisiyla bu tiir erdemlerin
diger bir erdem tiirii olan ve nefsin nuz{‘? kismindan kaynaklanan ahlaki
erdemlere karsi kategorik bir tistiinliigii s6z konusudur. Dahasi, diisiince
erdemleri arasinda da ileri bir hiyerarsik diizen bulunmaktadir. Buna gore,
filozofu ne ise o kilan, nihai hedefine ulasmada onun ihtiya¢ duydugu en
mithim ve zaruri vasita, kapsami ve iliskide bulundugu varlik sahasi diger-
lerinden daha genis, nesne alani kendisi disindakilerden daha degerli erdem
hikmettir. Baska tiirlii soylendikte hikmet, ideal bir insan olarak filozofun en
temel erdemidir. O, bu erdem sayesinde en ytice gayesi olan mutlulugu bilir,
bir teoria/temasa hayat: siirer, aklim1 miistefad seviyeye eristirir, Faal akilla
ittisal eder ve boylelikle de bilmis oldugu mutluluga ayn1 zamanda ulasma
firsat1 bulur. Bu sekilde yasanmis ve tamamlanmis bir émriin ardindan ise
madde ile bagin1 tamamen koparir ve ebedi mutluluga erisir. Elbette hikmet
disindaki erdemler de biitiin bu siire¢te 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak
s0z konusu rolii, genel olarak, ilgili temel erdemin hakiki anlamiyla, tiim
tazammunlariyla, dogrudan ve dolayli gerekleriyle ahlaki failde viicut bula-
bilmesine hizmet etmek seklinde ifade edebiliriz.

Boylelikle, “Tanri’nin temel metafizik erdemleri ideal insan tipinin de
temel erdemleridir” seklindeki ana hipotezimizin ilk kismi dogrulanmis
oldu. Ciinkii, buradaki incelemelerden aciga ciktig1 tizere ideal insan tipi,
filozofluk yonti itibariyle s6z konusu ti¢ temel erdemden birincisine sahiptir.
Diger bir ifadeyle, Tanri'nin kendi varligiyla irtibatli temel bir metafizik
erdemi olarak hikmet, ideal insanin da kendi bireysel varlig1 ve kemaliyle
yani bireysel mutlulugu ile alakali temel bir erdemidir. Hikmet metafizik
diizeyde de insani diizeyde de “en iistiin varliga iliskin en {istiin bilgi” ola-
rak tanimlanmistir. Bu tanima Tanr agisindan yaklasildiginda varlik “kendi
zatin”a, bilgi ise “zatina dair bilgisi"ne gonderimde bulunurken; filozof
agisindan bakildiginda varlik “Tanri1”ya, bilgi ise “varlik aleminin en uzak
sebebine dair bilgi”ye yani “metafizik bilgi”ye isaret etmektedir.

Bir sonraki ve makalemizin de son basliginda ise, ideal insan tipinin “yo-
neticilik” yoniinii sahip bulundugu erdemleri itibariyle inceleyecek ve onun
diger iki metafizik erdem olan comertlik ve adaleti temsil edip etmedigini,
bu erdemlerin yoneticinin de temel erdemleri olup olmadigini gérmeye cali-
sacagiz.

65 Farabi, Fusillun Munteze’a, 61.
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Toplumsal Mutlulugun ideal Ornegi Olarak ilk Bagkan

Bir onceki baglikta ortaya konuldugu tizere filozofluk, en temelde nefsin
natik kisminin nazari erdemlerinden biri olan hikmet erdemi ile kaimdir.
Diger bir ifadeyle hikmet, ideal insanin kendi bireysel mutlulugunu en {ist
diizeyde garanti altina alabilmesi i¢in gerekli en temel erdemdir. Ne var ki
filozof muayyen bir toplumda yasayan bir bireydir ve Farabi'ye gore soz
konusu toplumun tiim fertlerinin filozofluk mertebesine erisebilmesi miim-
kiin degildir. Bu durum, filozof olamayan digerlerinin mutlulugu nasil elde
edecegi meselesini giindeme getirmektedir. Iste o nedenledir ki, ideal insan
tipinin bir diger yonii de yoneticiliktir. Zira Farabi'ye gore o, kendi mutlulu-
gunu temin yaninda bu diinyaya ve icinde yasadig1 toplumun kendisi di-
sinda kalanlarina kars1 da onemli bir sorumluluk tasimaktadir. Bahse mevzu
sorumluluk, kisaca dendikte, “mutlu kilma”dir. ideal insan bu “mutlu kil-
ma” vazifesini geregince ifa igin birtakim hususiyetlere sahip bulunmalidir
ve ilgili hususiyetler arasinda bas: ¢ekenler ise erdemlerdir. Kendisinin mut-
lu kilma vazifesi icin ihtiya¢ duyacagi bu erdemleri “siyasi erdemler” sek-
linde nitelendirmek isabetsiz goriinmese gerektir. Esasinda filozof eserlerin-
de Tiirkgeye siydsi erdem seklinde terciime edebilecegimiz yahut buna denk
gelecek herhangi bir terimi dogrudan kullanmamaktadir. Fakat, yoneticinin
hiikiimdarlik sanatin1 icrasina ve bu sanatin gereklerini yerine getirmesine
siyaset adin1 vermektedir.®® Diger bir deyisle siyaset, bilfiil yénetme ameliye-
sinin ismidir. Dahas1 Farabi, siyasetin “erdemli”sini (es-siyasetu’l-fazila)
“erdemli olmayan”indan (siyasetun cahiliyyetun) da ayirt etmektedir.®” Yo-
neticinin siyasetinin erdemli olabilmesi i¢gin ise, o kimsede birtakim 6zellik-
lerin bulunmasini sart kogsmaktadir ve onlar arasinda da 6nemli Ol¢iide er-
demlerden bahsetmektedir. Anilan bu durum, “siyasi erdem”in her ne kadar
muayyen bir terime baglanmamissa da bir kavram olarak filozofun felsefi
sisteminde bir yerinin bulunduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Bu
terimle atifta bulunulanlar ise, yonetim ameliyesine taalluk eden hususlarda
hiikiimdari yénlendiren erdemlerdir. Iste burada cevabini arayacagimiz ana
soru, bu siyasi erdemlerden hangilerinin temel erdemler yani yOneticinin
sergileyecegi idareye asil mahiyetini kazandiran erdemler oldugudur.

Farabi erdemli sehrin yoneticisinin fitrat itibariyle bazi 6zellikler tasimasi
ve fitraten sahip oldugu bu niteliklerin iradi karsiliklarini da edinmis bu-
lunmas: gerektiginden bahsetmektedir. Kendisinin zikrettigi bahse mevzu
fitri 6zellikleri iradi niteliklere tahvil ettigimizde karsimiza soyle bir erdem
liste ¢itkmaktadir: Hikmet, bilgi, nazari akil, ameli hikmet, zeka, cevdetu’r-

66 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 54.
67 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 55; A.mlf., Fusiilun Munteze'a, 92-93.
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re’y, dogruluk, yiice ruhluluk, onurluluk, iffet, comertlik, adalet ve cesaret.®
Ne var ki Farabi'nin eserleri, yoneticinin bunlardan daha fazlasina ihtiyag
duydugu fikrini ihsas ettirecek birtakim agiklamalara da yer vermektedir.
Soyle ki, yoneticinin icra ile yiikiimli bulundugu sanat erdemli hiikiimdar-
Iik sanati (el-mihnetu’l-melikiyyetu’l-fazila) ismini tasimaktadir.®® Biitiin
sanatlarin basi, en yetkin ve kapsamli sanat oldugu ifade edilen bu sanatin
geregi gibi icrasi ise, ilk yoneticinin sehirdeki geri kalan sanatlarin tamamini
kullanmasini gerektirmektedir.” Elbette ki yonetici bu sanatlar: icra ederken
sehrin farkli toplumsal smiflarinin yardimina da basvurmak durumunda-
dir.”! Dolayistyla bu manada ilk yoneticiden s6z konusu sanatlar1 her zaman
bilfiil sergilemesi degil ancak miikemmel sekilde bilmesi beklenmektedir
diyebiliriz. Ote yandan, ayn1 durumu erdemler agisindan ele aldigimizda da
benzeri bir sonucun karsimiza ¢ikacagini belirtebiliriz.”? Ciinkii sehrin, seh-
rin toplumsal siniflarinin ve sakinlerinin erdemli olabilmesi i¢in, 6ncelikle,
onlar1 idare etmek ve onlarin maddi-manevi ihtiyaglarini karsilamak duru-
munda bulunan ilk yoneticinin ilgili simflar i¢in tayin edilecek erdemleri
bizatihi tagimasi gerekmektedir. Sehirde hiikiimdarlar smifi disinda dort ana
smif yer almaktadir.”? Bu demektir ki ilk yonetici, kendi smifinin erdemleri
disinda diger sinuflarin erdemlerine de sahip bulunmalidir. Ayrica Farabi
Fusiilun Munteze’a’da gercek anlamiyla yoneticinin, hakiki hiikiimdarin in-
san i¢in miimkiin tiim erdemlere sahip biri oldugunu belirtmektedir.”* Su
durumda az 6nceki uzun liste de bize istedigimiz veremeyecek ucu agik bir
listeye doniismiis olmaktadir. O halde, yoneticinin halkin1 mutlu kilabilmek
i¢in ihtiya¢ duyacag1 temel siyasi erdemlerini nasil tespit edebiliriz? Diisiin-
cemiz odur ki, sistem icerisinde bu sorunun cevabinin aranabilecegi yerler,

6 Farabl yoneticide aranacak niteliklere iliskin farkli eserlerinde okuyucusuna farkli listeler
sunmaktadir. Yukarida siralamis oldugumuz erdemler, sz konusu listelerde yer alan &zel-
liklere denk gelen erdemlerdir. flgili listeler icin bk. Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-
Medineti’l-Fazila”, 246-248; A.mlf., Kitibu's-Siydseti’l-Medeniyye, 79; A.mlf., Fusillun Munte-
ze'n, 66; Amlf., “Kitabu’l-Mille”, 66. Bu hususta ayrica bk. Korkut, Firdbi'nin Siyaset Felsefe-
si: Kokenleri ve Ozgiinliigii, 307-310.

6  Farabi, [hsiu’l-‘Uliim, Thk. Osman Emin, 2. bs. (Misir: Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 1949), 103;
A.mlf,, “Kitabu'l-Mille”, 54.

70 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 158.

71 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 168.

72 Filozofun su satirlar1 bu yonde okunmaya miisaittir: “O halde, madem ki hiikiimdarin
erdemi yahut sanat1 (faziletu'l-melik ev sina‘atuhu) [tikel] erdem sahiplerinin erdemlerine
ve tikel sanat erbabi kimselerin sanatlarina ait fiilleri icra etmektir, o zaman [hiikiimdarin]
milletlerin yahut sehirlerin sakinlerini egitme hususunda erdem ve sanat ehli kimseler ara-
sindan [yardimma] basvuracagr gruplar oncelikle su ikisi olmaldir (...)”. Bk. Farabi,
“Tahsilu’s-Sa‘ade”, 168.

73 Farabi, Fusiillun Munteze’a, 65-66.

74 Farabi, Fusiillun Munteze’a, 32-33.
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siyaset ile metafizigin kesisim noktalaridir. Ozellikle Farabi'nin alem-sehir
ve Tanri-yOnetici analojisi {izerinden iki alan arasinda kurdugu iliskiden
hareketle cevap i¢in bir ¢ikis yolu bulabilmek imkan dahilindedir.

Klasik felsefe cercevesinde konusacak olursak, evrende bulunan ve isle-
yen yasa/diizen, ayn1 zamanda insani yasamin farkli vechelerini ve bunlar
arasinda da elbette ki siyasi ve ahlaki yonii diizenleyici bir ilke mesabesin-
dedir. Insan bir biitiin halinde yasamini bu temel ilkeyi esas alarak insa ve
tanzim etmek durumundadir. Bu acgidan degerlendirildiginde kainat yahut
metafizik alem, ay-alti/insani aleme iliskin yasalarin kendisinden devsirilebi-
lecegi, bireysel ve toplumsal yasamin ideal haliyle siirdiiriilebilmesi igin
gerekli normlar: biinyesinde barindiran bir kaynak, ideal bir 6rnek mesabe-
sindedir. Insan ise, akil kuvveti sayesinde bu kaynak ve 6rneklikle irtibat
kurup ilgili yasalara/normlara ulasabilen ve bunlar vasitasiyla hayatin tan-
zim eden/etmesi beklenen bir varliktir.”> Farabi felsefesi i¢in de benzer bir
durum s6z konusudur. Farabi felsefesinde Tanr1 yahut tanrisal olan, kisacasi
metafizik alan insanin bu diinyadaki hayatini genel manada etkiler ve belir-
ler.76 Metafizigin toplumsal hayata etki edebilmesi ise ancak sehrin yoneti-
mini elinde bulunduranlar araciigiyla miimkiindiir. Bu yaklasima gore,
metafizik belirlenimlerin toplumsal hayatta goriiniirlitk kazanabilmesini
saglayan figiir 6zellikle sehrin kurucusu ve ilk yoneticisi diyebilecegimiz er-
reisu’l-evvel’dir. Onun yeryiiziinde bdylesi bir metafizik insay1 gerceklesti-
rebilmesini miimkiin kilacak en basat niteligi ise kendisinin ayn1 zamanda
filozof-peygamber de olmasi ve Tanri ile, tanrisal olan ile vahiy yoluyla na-
zari diizeyde yiiksek bir irtibat kurabilmesidir.”” Zikri gegen irtibat, yukarida
yani ay-iistii alemde mevcut olanin bir benzerini asagiya yani ay-alt1 aleme
de tasimak gibi bir yiikiimliiliigii da ona yiiklemektedir.

Yoneticilerin ve husiisen de er-reisu’l-evvel’in yeryiiziinde olusturacag:
her tiirlii sosyal-siyasi birliktelik ve diizen evreninkine benzer 6zellikte ol-
malidir.”® O nedenledir ki, basta sehirlerin insas1 olmak tizere insanoglunun
yeryliziinde insa edecegi her tiirlii organizasyonu bilimsel inceleme sahasi
edinen siyaset ilmi, ideal bir diizenin nasil olusturulabilecegini belirleyebil-
mek maksadiyla evrendeki kozmolojik ve ilahi diizenin ayrintilan ile ilgi-
lenmektedir.”

75 Mustafa Yildiz, “Aquinas’tan Kant'a Ahlakin Dogal Yasasmin Imkani Uzerine”, Kutadgubi-
lig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi 36 (Aralik 2017): 108-111.

76 Aydinli, Farabi'de Tanri-Insan fli;:kisi, 104-105, 133-134; Korkut, Fdrdbi'nin Siyaset Felsefesi:
Kokenleri ve Ozgiinliigii, 140.

77 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 44.

78 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236.

7 Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliigii, 149.
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Sehrin diizeninin alemin diizeniyle uyumlu olmas: gerektigini belirten fi-
lozof, ayn1 sekilde sehrin yonetiminin de Tanri'nin alemi yonetimiyle ben-
zerlik ve uyumluluk arz etmesinin liizumuna Tanri-Rels-i Evvel benzerligi
tizerinden dikkat cekmektedir.®® $Soyle ki, Farabi'ye gore “es-Sebebu'l-
Evvel'in kendisi disindaki varliklarla iliskisi, erdemli sehrin yo&neticisinin
sehrin smiflariyla [ve sakinleriyle] iliskisi gibidir.”#" Aym sekilde, yonetici-
nin ve reis-i evvelin erdemli sehirdeki konumu da dlemin miidebbir-i evveli
olan Tanri’'nin aleme, alemin kisimlarina ve orada yer alan mevciidata nis-
petle sahip oldugu konuma benzemektedir.®? Bundan dolayi, nasil ki Tanr
alemin varlik sebebi ve mutlak sorumlusu, idarecisi ise, sehrin yoneticisi ve
ozellikle de ilk yonetici dedigi kurucu idarecisi de ayru sekilde sehrin ve
sehrin unsurlarinin varlik sebebi ve mutlak sorumlusu, idarecisidir.83

Bu aciklamalar, Farabi'nin sehrin yoneticisine tedbir hususunda Tanr1y1
ve onun var kildig1 diizeni 6rnek gostermesi seklinde okunabilir. Sayet bu
dogruysa, filozofun yoneticiden Tanr1'y1 taklit etmek suretiyle alemde var
olan diizeni zaman ve mekan boyutlarinda yeniden kurmasini, boylelikle de
ideal bir toplumsal yapiya hayat vermesini istedigi sdylenebilir.8* Benzer
bi¢imde, yine buradan hareketle, bir yonetici olarak ideal insanin erdemli
sehrin sakinlerini nihai gayelerine yani 6nce burada sonra da 6teki diinyada
mutluluga eristirebilmek icin icra edecegi her ¢esit ve tarzdaki tedbirinde
dogrudan Tanrt'yi, O’'nun bir biitiin halinde alemi ve icindekilerini idare
seklini kendisine ornek almasi gerektigi sonucuna pekala ulasilabilir.®> Sayet
erdemli sehrin kurucusu ve yOneticisinin, diger tiirlii soylendikte, Farabinin
ideal insan tipinin yonetici yoniinii temsil eden kisinin sehrin ve sakinlerinin
tizerinde sergileyecegi tedbir ameliyesinde oniine yerlestirilen model Tanr1
ve O'nun idare tarz ise, ayn1 sekilde Tanr1 da alemi comertlik ve adalet diye
isimlendirilen iki metafizik erdeme yahut ilkeye gore yonetmekte ise, o va-
kit, varsayimsal olarak, ilk yoneticinin de temel siyasi erdemleri yani onun
tedbir tarzini sekillendirecek ve o tedbirin mahiyetini belirleyecek en temel
yonetimsel erdemler/ilkeler de bununla uyumlu bi¢cimde comertlik ve adalet
olmalidir. Nitekim Farabi'nin Kitdbu'l-Mille’deki su satirlar1 bu baglamda
dikkat cekmektedir:

“Ilk y&netici sehri yahut milleti yahut da milletleri Allah Teala’dan gel-
mis olan vahyin beraberinde getirdikleri ile idare eder. Ilk yoneticinin [va-

8  Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66; A.mlf., “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236-238.

81 FArabi, “MebAdiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236.

82 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 63.

8 FArabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 234.

8 L.V. Berman, “The Political Interpretation of the Maxim: The Purpose of Philosophy is the
Imitation of God”, Studia Islamica 15 (1961): 58.

8  Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66; Aydinli, Farabi'de Tanri-Insan fligkisi, 185.
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hiyle belirlenmis] s6z konusu idaresi ayni sekilde belirli bir sira {izere en
son/alt kisimlara varincaya degin sehrin tiim kisimlarina sirayet eder. Boyle-
likle de [medeni ilim] Allah Tedld'nin tipk: dlemin miidebbiri oldugu gibi
ayn1 zamanda erdemli sehrin de miidebbiri oldugunu tespit eder. (...). Ki-
saca denilirse, ilk yonetici Allah Tedld'y1 kendisine 6rnek model almalidir
(yenbegl en yeteessa bi'l-1ahi). (...) [Diger bir deyisle], ilk yOnetici de aymn
sekilde sehirlerde ve milletlerde [Tanri'nin yaptigina] benzer tarzda sanatlar,
iradl melekeler ve yapilar var etmelidir ki bu sayede milletlerdeki yahut
sehirlerdeki topluluklarin hem bu hayatta hem de ahiret hayatinda mutlulu-
ga erisebilmek icin ihtiyag duyacag iradi iyilikler her bir sehirde ve millette
mertebelerine ve hak ettiklerine uygun sekilde varlik bulabilsin.”

Az once ileri stirdliglimiiz varsayimi, Farabi'nin kaydedilen alintida kar-
simiza ¢ikan ifadelerinden de destek alarak ilk bakista dogru kabul edecek
olursak, bu durumda her iki kavrama filozofca tayin edilen icerik ilk yoneti-
ci agisindan degerlendirilmelidir. Buna gore, siyasi bir erdem olarak comert-
ligi, genel itibariyle, ilk yOneticinin “miimkiin mertebe higbir ferdi ihmal
etmeksizin erdemli sehrin tiim sakinlerini mutluluga eristirebilmesi” seklin-
de pekala tanimlayabiliriz. Adalete gelince, buna dair bir a¢iklama yapma-
dan 6nce, mutluluk denilen olgunun Farabi nezdinde birbirinden hiyerarsik
olarak farklilasan ¢esitlerinin oldugunu belirtmek icap etmektedir. Soyle ki,
hatirlanacagy iizere yukarida Farabi'ye gore erdemli sehirdeki insanlarin
tamaminin tek bir ¢esit mutluluga sahip olamayacagini, aksine her bir top-
lumsal sinifin ve sehir sakininin farkl tiir, nicelik ve nitelikte bir mutluluga
erisebilecegini dile getirmistik. Bu tespiti bir baglangic noktasi olarak alirsak,
siyasi bir erdem olarak adaleti de ana hatlarryla “mutluluklarin geregi gibi
taksimi” yahut “herkese hak ettigi tiir, nicelik ve nitelikte mutluluk temini”
seklinde tanimlamak uygun hale gelecektir. Peki bu varsayimi nasil temel-
lendirebiliriz? Kanaatimizce Farabi felsefesinin 6zgiin kavramlarindan biri
olan “mille” kavrami bu noktada bize yardima olabilir. Buna gore; ancak
sinirli sayidaki insanin bireysel mutlulugunu temin edebilecek felsefenin
mahiyeti geregi toplumun genis kesimleri i¢in yapamayacagini yapma gaye-
sini giiden mille, bu 6zelligi sayesinde ilk yoneticinin iki seyi yapabilmesine
olanak tanir. A) Herkesi bir sekilde mutlu kilabilmek. Boylelikle de o, tipki
Tann gibi, idaresi altindakilere karsi comertligini gosterebilme firsat elde
etmis olur. B) S6z konusu bu mutlulugu topluma herkesin tabii ve iradi nite-
likleri dolayisiyla hak etmis bulundugu mertebesine gore dagitabilmek. Bu
sayede de o, yine Tanr1 gibi, idaresi altindakilere kars1 adaletini 1zhar ede-

86 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, 64-66.
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bilme firsat1 yakalamis olur. Simdi temellendirmeye iliskin detaylara gecebi-
liriz.

Mutluluk yolunun baslangicinin Farabi'ye gore bilgi oldugunu rahatlikla
ifade edebiliriz. Bunun bir sonucu diyebilecegimiz sekilde ise filozof, erdem-
li sehirde yasayacak insanlarin neleri bilmesi gerektigi meselesi {izerinde
durmakta ve buna yonelik bir liste sunmaktadir.®” Ne var ki, muhatap kitle-
nin tamam gerek dogustan sahip bulunduklari gerekse sonradan edindikle-
ri birtakim 6zellikleri geregi bilgi edinebilme kapasitesi ve yetenegi, dolay:-
styla da mutluluga ulasabilme imkam agisindan ayni seviyede degildir.s8
Bundan dolayidir ki Farabi, erdemli sehrin sakinlerini bilme ydntemleri
agisindan farkl gruplara ayirmakta ve onlardan her biri i¢in uygun sayilabi-
lecek hususi bir yontem belirlemektedir.

Filozofa gore tiim Ogretim yontemleri iki unsurun meydana gelmesi icin
cabalar: A) Ogrenilecek seyin anlagilmasi ve manasinin nefste viicut bulmasi
(tasavvur); B) nefste ortaya ¢ikan ilgili mananin tasdik edilmesi (tasdik).
Insana bir seyin Ogretilebilmesi ise iki degisik sekilde gerceklesebilir: A) O
seyin dogrudan zatinin akledilmesini saglamak; B) s6z konusu seyin zatinin
degil, fakat o zata benzeyen bir 6rneginin tahayyiil edilmesini saglamak.
Benzer sekilde tasdikin vukuu da iki tiirlii olabilir: A) Yakini burhanlarin
kullarumu ile; B) ikna yolu ile.® Bu ikili ayrimlar, ayni1 zamanda erdemli se-
hirde yasayanlarin bilme tarzlarini bizlere gostermektedir. Onlardan bir
boliimii ihtiya¢ duydugu bilgi birikimini akli yollarla elde edebilir ve esyay1
oldugu hal {izere makul bi¢cimde kavrayabilirken, diger bir boliimii ise bu
hususta miitehayyile kuvvetlerinden istifade etmekte ve esyay1 ancak temsil
yoluyla kavrayabilmektedir.? Bunun dogurmas: beklenen sonug ise, benzer
sekilde, birden fazla egitim-6gretim yonteminin varligina yonelik ihtiyagctir.
Bu ihtiyac1 karsilayacak olan da mantik sanatlaridir.”

Farabi felsefesinde bilginin vasitasi olan mantik,* dogal olarak, cesitli alt
dallar ile egitim ve Ogretiminin de vasitasi konumundadir. Filozof ilgili
maksatla degisik eserlerinde bes mantik sanatina da atifta bulunmaktadir.

& Fardbi, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-FAzila”, 276-278; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-
Medeniyye, 84-85.

88 Farabi, Kitdbu's-Siydseti’l-Medeniyye, 78, 85.

8 Farabi, “Tahsilu’s-Sa’ade”, 184. Ayrica bk. A.mlf.,, El-Elfizu’l-Miista’mele fi'l-Mantik, Thk.
Mubhsin Mehdji, 2. bs. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1968), 86-87.

% Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 278-280; A.mlf., “Tahsilu’s-Sa’ade”, 184-
186; Aydinli, “Farabi'nin Niibiivvet Ogreﬁsi”, 40-41.

91 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 166-168, 170-171.

92 Farabi, “et-Tevdie”, el-Mantik ‘inde’l-Firdbi, Thk. Refik el-Acem (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1986), 1: 59; A.mlf., El-Elfazu’l-Miista‘mele fi’l-Mantik, 99, 107.
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Burhan, cedel, hatdbe, siir, safsata.®® Zikredilenlerden ilki 6zel 6gretime
(ta’limen hassan), sonrakiler ise ortak 0gretime (ta’limen miistereken) tahsis
edilmistir.” Ozel dgretimden yararlanabilecek olanlar, erdemli sehrin seg-
kinler ziimresi olan filozoflar ziimresine dahil olabilecek vasifta kimselerdir.
Bunlarin en basat 6zelligi, erdemli sehir halkinin 6grenmesi gereken konula-
ra iligkin bilgileri makul olarak tasavvur edebiliyor ve bu tasavvurlara yone-
lik tasdikleri de burhani yontemle gerceklestirebiliyor olmalaridir. Boylesi
kimseler ihtiya¢ duyduklar1 6grenimi goriip mevctidat: bu sekilde kavrar
duruma geldiklerinde sehrin hakimleri olacaklardir.> Geriye kalan sanatlar-
la egitim-0gretime tabi kilinacaklara gelince, onlar sehrin seckinler ziimresi
disinda kalan kisimlarina mensup kimselerdir. Onlarin 6zelligi ise, s6z ko-
nusu bilgileri bahsi edilen bicimde kavrayabilecek entelektiiel yeterlikte
bulunmamalaridir. Bu kimseler, 6grenmeleri icap eden konulara dair bilgile-
ri yalnizca miitehayyel olarak tasavvur edebilmekte ve bu tasavvurlara yo-
nelik tasdiklerini de ancak cedeli, hatabi, siirsel yollarla, ikna yahut da ta-
hayyiil ettirme usulleri yardimiyla gerceklestirebilmektedir.%

Erdemli sehir sakinlerinin temelde iki farkli bi¢imde bilgi edinebilmesi ve
buna uygun olarak da ilk yoneticinin en temelde iki kategoriye ayirabilece-
gimiz bir 6gretim yontemi uygulamasi, 6grenilen-ogretilen seyin mahiyetine
dair de bir ayrisma ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise bir anlamda, mevctidatin
hakikatine iligkin bilginin iki farkli sekilde dizgelestirilebilmesi, ifade edile-
bilmesi ve dgrenilip 0gretilebilmesi manasini tasimaktadir. Farabi, bu sekil-
lerden ilkinin adina “felsefe”, digerininkine ise “mille” demektedir.
Mevctdata dair bilgi mutluluk icin olmazsa olmaz sart oldugundan, bu
durum karsimiza, Farabi felsefesine gore insanlarin mutluluga felsefe yahut
mille ile ulasabilecekleri sonucunu ¢ikarmaktadir. Temel birer siyasi erdem
olarak comertlik ve adaletin Farabi felsefesindeki kavramsal varliginin far-
kina da tam da bu sayede varabilmekteyiz.

Farabi felsefesinde mille terimi ilk yoneticinin kendi toplumu icin belirle-
yip vaz ettigi birtakim goriis ve eylemler biitiiniine atifta bulunmak {izere
kullanilmaktadir.” Millenin gorecegi vazifenin ise sehir halkin bilgilendiril-
mesi, egitilmesi ve onlar1 mutluluga eristirecek her ne varsa o seylerin halka

% Farabi, Kitdbu’'l-Hurif/Harfler Kitabi, Trc. Omer Tiirker (1stanbu1: Litera Yayincilik, 2008), 85-
87, Amlf., “Kitabu’l-Cedel”, 59-60.

% Farabi, Kitdbu'l-Hurif/Harfler Kitabi, 87.

% Farabi, burhan ehlinin mantigin diger sanatlarmi ve bunlar arasinda da 6zellikle cedel
sanatini bilmesi gerektigini hustisen vurgulamaktadir. Bk. A.mlf. “Kitabu'l-Cedel”, 29-37.

% Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 178-181; A.mlf, “Mebadiu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 278-
280.

97 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 43.
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temin edilmesi oldugu bize bildirilmektedir.”® Ne var ki, sehir halkindan
burada kastedilen toplumun biitiin kesimleri degildir. Ciinkii Farabi acik bir
bi¢gimde millenin sehrin seckin taifesini olusturan filozoflar yahut egitim-
Ogretimini felsefe yoluyla gerceklestirebilecek olanlar icin degil, bunlar di-
sinda kalan kimseler i¢in oldugunu sdylemektedir.”” Bununla birlikte su
hususlar: tasrih etmekten de geri durmamaktadir: Gerek felsefenin ve gerek-
se millenin nesne alani ortiismektedir. Bunlar ayni1 mevzular: ihtiva etmekte
olup her ikisi de mevctidatin uzak sebeplerine ve ilk ilkesine, insanin kendisi
i¢in var kilindig en yiice gayeye ve daha benzeri konulara iliskin bilgi sun-
maktadir. Kisaca dendikte, felsefe ve mille dile getirmeye ¢alistiklar1 hakikat
noktasinda birbiri ile ortiismekte, fakat o hakikatin dile getirilme tarzi agi-
sindan ise birbirinden ayrismaktadir. Felsefenin kendi nesne alanina dahil
olan tiim bu meselelere dair ortaya koyduklari makul iken, millenin teklif
ettikleri miitehayyeldir. Felsefenin ilgili konularda burhanla ifade ettigini
mille ikna ile 6gretir.1%

Ortaya ¢ikan bu tablo, felsefenin ve millenin &greticisi yani sehrin yoneti-
cisi agisindan da degerlendirilmelidir. Buna gore, ilk yonetici oldugu gibi
ayni zamanda kanunu koyucu (vazi‘u'n-nevamis) yani peygamber de olan
Farabi'nin ideal insani,'?! bilinmesi ve yapilmasi gereken seyleri (el-esyau'n-
nazariyyetu ve’l-’ameliyyetu) sehrin seckinlerine yakini burhanlar araciligiy-
la felsefe tarzinda, geri kalan halka ise ikna yollarini ve drneklerle anlatim
(tahyil) yontemlerini kullanmak suretiyle mille tarzinda aktarmakla yiikiim-
liidiir.'®2 Bunun nedeni ise, sehirdeki niifusun biiyiik ¢cogunlugunu olustu-
ran halkin s6z konusu seylerin zatlarini olduklari hal tizere anlayabilmeleri-
nin zor olusudur.103

Tiim bu anlatilanlar: ideal insan tipinin temel siyasi erdemleri agisindan
bir yoruma tabi tuttugumuzda ise sunlar1 sdyleyebilmemiz miimkiindiir:
Farabi'nin ilk yoneticiye yiikledigi vazifeler ve bununla miitenasip sekilde
onun sahip bulunmasi gerektigini soyledigi 6zellikler, Farabi'nin erdemli bir
sehri kuracak ve yonetecek ideal insan1 belirlerken comertlik ve adaleti mer-

% Farabi, Kitdbu'l-Hurdf/Harfler Kitabi, 87.

9 Farabi, “Kitabu'l-Mille”, 47.

100 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 185-186; A.mlf., Kitdbu’s-Siydseti’l-Medeniyye, 85-86.

101 Vazi'u'n-nevimis terimi Farabi felsefesinde wvdzi‘u’l-mille terimi ile yakin irtibath sekilde
kullanilmakta ve her ikisi de peygambere isaret etmektedir. Bu hususta bkz. Senol Korkut,
“Farabi'nin Felsefi Sisteminde Ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Hi§kisi”, Eskiyeni 28 (Bahar
2014): 111-116; M. Ciineyt Kaya, ““Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sind’nin Ameli Fel-
sefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divin: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 14/27
(2009/2): 77-78.

102 Farabi, “Tahsilu’s-Sa‘ade”, 183-184, 190.

103 Farabi, Kitabu's-Siydseti’l-Medeniyye, 86.
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keze aldigina ve yoneticinin nihal gaye olan mutluluk agisindan halkiyla
iligkisini tayin ederken filozofumuzun en temele bu erdemleri yerlestirdigi-
ne bir isaret olarak anlagilabilecek mahiyettedir. Mille kavraminin varhiginin
bu noktada kilit bir rol oynadigini ise hustisen belirtmemiz icap etmektedir.
Zira sehir sakinlerinin tamaminin mutluluk icin gerekli nazarl ve bununla
yakin irtibatl olarak da ameli yetkinlikleri elde edebilmesine doniik ihtiyag,
ilk bagkan1 bir mille vaz etmeye sevk etmistir. Bu da mutlulugun herkese
acik hale getirilmesi anlaminda comertligin temel bir siyasi erdem olarak
degerlendirildigini bizlere gostermektedir. Ote yandan, millenin vazi felse-
feyi de ortadan kaldirmamistir. Dolayisiyla felsefe ve millenin ayni anda
bulunmaya ve farkli birer mutluluk yolu olarak faaliyet icra etmeye devam
etmeleri, herkese hak ettigi mutlulugun temini anlaminda adaletin temel bir
siyasi erdem kabul edildigini ortaya koymaktadir. Bagka tiirlii sdyleyecek
olursak, millenin varlig1 araciligiyla ilk yOnetici, a) yalnizca nazari olanla
ilgilenebilme kapasitesi iist diizeydeki insanlarin felsefe kanaliyla mutlu
olabilmesini degil, ayn1 zamanda, boyle bir seviyede bulunmayanlarin da
mille vasitasiyla mutlu olabilmesini saglayarak temel bir siyasi erdem olarak
comertlige hayat vermektedir. Yine benzer sekilde, mille araciligiyla o, b)
herkesi felsefe ile mutlu kilmaya calismak zorunda kalmayarak, insanlara
imkanlar1 ve yetenekleri ol¢iisiinde mutluluk alternatifleri sunarak ve felsefe
ile mutlu olabilecekleri felsefe ile, mille ile mutlu olabilecekleri ise mille ile
mutlu kilmak suretiyle herkese hak ettigini vererek temel bir siyasi erdem
olarak adalete goriiniirlitk kazandirmaktadir. Netice olarak ise biz, mutlulu-
ga erisim yollarinda tezahiir eden s6z konusu ayrisma vesilesi ile comertlik
rina ve bu erdemlerin Farabi nezdinde ilk yoOneticinin icra ettigi siyasetin
arka planinda isleyip ona ideal seklini ve mahiyetini kazandiran temel er-
demler olarak degerlendirildiklerine sahit olmaktay1z.

Konuya boyle yaklasildiginda, Farabi'nin Kitibu’'l-Mille’de ifade ettigi ve
bizim de yukarida alintiladigimiz “Tanri’'nin alem gibi sehrin de miidebbiri
oldugu” diisiincesiyle asil kastedilen anlam da billurlasmis bulunmaktadir.
Soyle ki, sehrin tiim sakinlerini mutlu kilmaya calismasi ve bu maksadin
husulii i¢in de mutluluga ulastiracak yontemleri gesitlendirmesi ile ilk bas-
kan, tedbir noktasinda kendisine benzeme gayreti igerisinde oldugu ilk Se-
beb’in, Tanri’'nin, alemin miidebbirinin comertlik sifatina yeryiiziinde ve
siyasi diizlemde goriiniirlitk kazandirmis olmaktadir. Ayni sekilde, felsefe-
nin yaninda bir de mille vaz etmesi ile ise ilk bagkan, bu kez de herkesin
farkli tiir, nicelik ve nitelikte mutluluk elde edebilmesinin 6ninii agarak
Tanri’'min adalet sifatinin sehirde tezahiirline imkan tanimaktadir. Buradan
hareket ettigimizde, ideal insan tipinin yOneticilik yoniinii temsil eden ilk
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baskanda somutlastiklar1 haliyle comertlik ve adalet, tipki Tanri'nin alemle
olan tedbir iliskisinde belirleyici rol oynayan birer temel metafizik erdem
olmalar: gibi, Farabici siyaset felsefesinin de temel erdemleri haline gelmek-
tedir. Bu erdemler, Farabi'nin felsefi siteminde, siyaset ameliyesinin cerceve-
sini ¢izen ve istikametini tayin eden erdemlerdir.

Toparlayacak olursak, vardigimiz nokta itibariyle “Tanri'nin temel meta-
tizik erdemleri ideal insan tipinin de temel erdemleridir” seklindeki ana
hipotezimizin ikinci kisminin da dogrulandigini ifade edebiliriz. Ciinkii
buraya kadar kaydedilen agiklamalar ve onlara iliskin yapilan degerlendir-
meler bize gostermektedir ki, Tanri'nin {i¢ temel metafizik erdeminden son
ikisi olan ve Tanri'nin kendisi disindaki varliklarla olan tedbir iligskisinde
tezahiir eden comertlik ve adalet, benzer sekilde ideal insan tipinin de y&ne-
ticilik yonii itibariyle sahip bulundugu, kendisinin yonetimi altindakileri
idaresinde beliren ve de toplumun tiim fertlerinin yetkinligi ve mutlulugu
ile alakal1 temel erdemlerdir.

Sonug¢

Temel erdem kavrami ahlak felsefesinin 6nde gelen meselelerinden biri olup
Sokrates’ten itibaren erdemlere yonelik incelemeler arasinda kendisine dai-
ma dnemli bir yer bulmustur. Bu baglamda Islam felsefesi gelenegi icerisin-
de kalip ahlak {izerine diisiince iireten filozoflarin da bir istisna teskil etme-
digini belirtmemiz gerekmektedir. Boylesi filozoflardan birisi de Eb(i Nasr
el-Farabi’dir. Ancak Farabi’nin kavramla olan irtibati, ilk elde kendisini
okuyucuya sarih bir bigimde belli etmediginden 6tiirti miistakil bir tetkik
mevzuu olmay1 hak etmektedir. S6z konusu tetkikin icra edildigi bu maka-
lede ulagilan sonuglar1 kisaca su sekilde ozetleyebiliriz. Oncelikle, temel
erdem kavramina Farabi'nin asina oldugunu ve ondan haberdar bulundu-
gunu, fakat dogrudan ve acik bir bi¢imde ilgili kavram ve onun etrafin sa-
ran alt problemlerle ilgilenmedigini ifade etmemiz gerekmektedir. Ne var ki
bu, onun inga ettigi felsefenin kendi biinyesi igerisinde bdyle bir kavrami
barindirmadigr anlamina da gelmemektedir. Nitekim kendisinin metafizik,
siyaset ve ahlak goriislerinin detaylarina inildiginde ilgili kavram ve o kav-
ramin tezahiirleri sayilabilecek erdemler de varliklarin belli etmektedir.

Farabi'nin nispeti sahih eserleri {izerinde ve az once zikri gegen ii¢ alan
cercevesinde yaptigimiz incelemeler bize hikmet, comertlik ve adaletin te-
mel erdem kavrami baglaminda one c¢iktigini gostermistir. Anilan bu tig
erdem Farabici felsefe sisteminin merkezinde yer alan ik Sebeb’in yani Tan-
r1’'nin temel metafizik/ilahl erdemleridir. Hikmet, O’'nun bizatihi kendi var-
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l1g1 ile iliskisini tayin ederken; comertlik ve adalet de kendisi digindaki var-
liklar ile iligkisini belirlemektedir. Ayni sekilde bahse mevzu bu ii¢ erdem,
Farabi felsefesinin ideal insan tipinin, diger bir ifadeyle ideal ahlaki failinin
de temel insani erdemleridir. Biraz daha agacak olursak, bu felsefenin ideal
ahlaki faili Tanr1'y1 ve onun hem kendi zati ile hem de kendisi disindakilerle
iligkisini kendisine 6rnek almaktadir ve o nedenle de bir yoniiyle filozof ve
bir yoniiyle de yoneticidir. Buna gore, ideal insan tipinin kendi zatiyla iliski-
sini belirleyen yani bir filozof olmak bakimindan kendi bireysel/ahlaki yet-
kinligini kazanmasinm saglayan en temel erdemi hikmettir. Onun kendisi
disindakilerle olan iliskisini tayin eden yani bir yonetici olmak itibariyle
sorumlulugu altinda bulunanlarin toplumsal/siyasi yetkinligini temin etme-
sini saglayan erdemler ise comertlik ve adalettir.

Sonug olarak, buraya degin kaydedilenlerden hareketle diyebiliriz ki,
Farabi felsefesi igerisinde bir temel erdem kavrami bulunmaktadir ve hik-
met, cOmertlik ve adaletten miitesekkil {i¢ erdem bir biitiin halinde ilgili
felsefenin temel erdemleridir.
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