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Islam ve Modernizm Karsilasmasi: Geleneksel ve Modernist
Soylemin Sorunlari ve Bir Arayol Onerisi”

Ahmet Ayhan Koyuncu™

Oz
Islami diisiincenin énemli bir kismi séylemsel diizlemde modern diinya ile ilgili ola-
rak problemli bir tavra sahiptir. Bugiin islam diinyasinda modern diinyaya bakisa iliskin
iki u¢ yaklagim mevcuttur. Birinci yaklasim modernligi biitiinii ile reddeden ve “Altin
Cag’a” donmeyi hedefleyen yaklasimdr. ikinci yaklasim ise modern diinyay: biitiiniiyle

Islamilestirmeyi hedefleyen yaklagimdir. Bu anlamda birinci yaklagima devrimci tavir, ikin-
ci yaklagima reformist tavir denilebilir. Ancak her iki yaklagim da sorunlu yaklagimlardir.

Geriye donilis miimkiin degildir. Bugiin modern diinyanin igerisinde yasiyoruz. Mo-
dern diinya, teknolojik, ekonomik, sosyal, siyasi vs. bazi yeni durumlar1 beraberinde ge-
tirmistir. Bu iki tavirla da Miislimanlarin sorunlariin ¢6ziilmesi miimkiin degildir. Bu
baglamda yeni bir yaklagima ihtiyag vardir. Bu baglamda bu yeni yaklasim, Hz. Peygam-
ber’in i¢inde yasadig1 toplumla iliski kurma bigimi olmalidir.

Hz. Peygamber’in toplumuyla kurdugu iliski li¢ boyutlu bir iliskidir. Birinci boyutu
devrimci boyut olarak da adlandirilabilir. Bu noktada Hz. Peygamber bazi uygulamalari
kokten kaldirmistir. Ornegin faiz, kaldirilmis ve yerine karz-1 hasen uygulamast &neril-
mistir. Tkinci boyutu 1slah boyutudur. Bu baglamda uygulama tamamen kaldirilmamus,
sadece 1slah edilmistir. Ornegin ¢ok evlilik yasaklanmamus, ancak smirlanmistir ve huku-
ki bir ¢erceveye oturtulmustur. Ugiincii boyut ise muhafazakar boyut olarak adlandirila-
bilir. Bu yaklasim, o toplumun iyi olan davraniglarint muhafaza etmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber, bir hadiste “cahiliyede iyi olan Islam’da da iyidir” buyurmaktadir. Ornegin
haram aylar uygulamasi, degistirilmeden muhafaza edilmis ve haram aylarda savas yapil-
mamast gelenegi korunmustur.

*

Bu ¢alisma, 6-8 Nisan 2016 tarihinde “1. Sosyal Bilimler ve Miisliimanlar Kongresi: Hege-
monya ve Karst Hegemonya” sempozyumunda sunulmus “Devrimcilik ve Reformizm Arasin-
da: Miisliimanlarin Modernlikle iliskisine Dair Bir Yol Haritas1 Denemesi” baslikl1 bildirinin
gbzden gegirilmis ve diizenlenmis halidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyoloji Boliimii, Afyonkarahisar/Tiirkiye, ah-
metakoyuncu@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-5401-7647.
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Sonug olarak Islam, ne saf devrimci ne de saf reformist bir konuma sahiptir. Islam’in
genel uygulamasi, olaylara gore sekillenmektedir. Bugiin modern diinyanin biitiiniiyle red-
dedilmesi, olguya savas agmaktir. Biitiiniiyle islamilestirilmesi ise Islami ilkeleri realiteye
kurban etmektir. Olguya savas agmadan, ama ana ilkelerinden de taviz vermeden modern
diinya ile kurulacak saglikli bir iliski, Miisliiman toplumlar icin ivedi bir meseledir.

Anahtar Kelimeler: Devrimcilik, reformizm, Islam, modernlik, modern diinya.

Encounter of Islam and Modernism: The Problems of
Traditional and Modernist Discourse and an Offer of Midway

Abstract

Today, an important part of Islamic thought has a problematic attitude regarding
modern world on discursive level. Currently, there are two extreme approaches towards
modern world in the Islamic world. One part of them rejects the modern world with its
all characters completely and wants to return “Golden Age”. Another part argues Islami-
zation of the modern world with its all aspects. Both of these approaches, namely, revo-
lutionism and reformism are having many problems.

Firstly, it is impossible to turn back. We live in modern world. But, modern world
has come out with some new situations. These new situations are political, economic,
technological, etc. Both of these approaches don’t solve these problems. We need a new
approach, a third way, towards modern world. In this context, the new approach must be
our prophet’s method.

While our prophet was spreading out the messages of Allah and he was calling to
Islam, he applied three ways to change his society. First of all, he changed some prac-
tices entirely. For example, interest abolished and replaced karz-1 hasen, a special inte-
rest-free lending system. We can call this application revolutionist. Secondly, he revised
some practices, for example polygamy didn’t prohibit, but it limited and based on a legal
framework. This applications can called reformist. And thirdly, he didn’t change some
practices and allowed to go on them. For example, forbidden moths are protected. In this
context, Prophet Mohammad says “Good things in Jahiliyya are good in Islam as well.”
We can call conservatism for this application.

As a consequence, we can say that Islam is not merely revolutionist or merely refor-
mist. Its position changes according to case. So, he offers a model for us to understand
the world we live in. We, as Muslims, can understand modern world and figure out our
problem with this triple approach.

Keywords: Revolutionism, reformism, Islam, modernity, modern world.
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Giris

Islam diinyasinin modernlikle tanismas1 19.yy.da gergeklesmistir. Modern-
likle tanigma, Islam diinyasmnin tarihinde yasamis oldugu en biiyiik krizdir de-
nebilir. Daha once de cesitli krizlerle karsilasan Islam diinyasi, bir sekilde bu
krizleri asmay1 basarabilmisti. Ancak bu kriz biitiin Islam diinyasinda hemen he-
men ayni donemde oldukc¢a derin bir sekilde yasanmasi bakimindan digerlerin-
den ayrilmaktadir. Yaklagik 200 yildan bu yana da devam etmektedir. Bu siirecte
Miislimanlar modern diinya ile olan yilizlesmede ¢esitli tavirlar gelistirmeye ca-
lismiglardir. Bu yaklagimlardan birincisi selefi tavirdir ve krizle yiizlesmektense
kendi kabuguna gekilerek korumaci bir tavirla sorunu agsmay1 hedeflemektedir.
Ikinci ve baskin tavir modernlikle yiizleserek, batililarin iddia ettigi gibi Islam
diinyasinin geri kalmasinin nedeninin Islam olmadigini ve Islam’in aslinda son
derece gelismeye ve ilerlemeye agik bir din oldugunu ispatlama gayreti i¢inde
olan bir yaklasimdir. Bu yaklasim modernligin ve bilimin verilerini sorgulamaz
ve Islam’m modern diisiince yapisini ickin oldugunu ifade eder. Uciincii yaklasim
ise kendisini modernist olarak ifade eden ve modernlige teslim olmus bir yakla-
simdir. ikinci yaklasim tevil, yorum vs. ile aslinda islam ile modernligin ¢elisme-
digini ispat cabasindayken, ii¢iincii yaklagim Islam ile modern diinyanin degerleri
arasinda bir celiski oldugunda Islam’mn degerlerinin degistirebilir oldugunu ileri
siirmektedir. Ornegin Islam’in ahkam ayetlerinin tarihsel oldugunu ve o doneme
gore ileri bir donemi teskil eden modern donemde uygulanamayacagini savunur.
Aslinda bu diisiince modernligin evrimci tarih tasavvurunun bir yansimasidir.
Dolayistyla Islami bir olgu ile modern bir olgu celistiginde modern olguyu tercih
ederek Islami olgunun tarihsel oldugunu ve zamanin sartlarina gore degisebilir
oldugunu, degismesi gerektigini ileri siirer.

Bu caligma ise ikinci yaklagimin icerisinde degerlendirilebilir. Ancak ikinci
yaklasimin modernlige iliskin bakisini problemli olarak ele almaktadir. Modern-
likle de hesaplagarak ve bu hesaplasmada modern sonrasi donemdeki yaklagim-
lar1 da mutlak kabul etmeksizin faydalanarak, islam diinyasiin modern diinya ile
iligkisinin zeminine bir katki sunmay1 amagclar. Bu ¢er¢cevede modernlikle hesap-
lasan postmodern bakis acisindan da faydalanur.

Caligsma sosyolojik bir zemin tizerinde kurulmaya galigilmigtir. Sosyolojik ze-
minle kastedilen, olmasi gerekenden ziyade olan1 merkeze almaktir. Bauman’in
da ifade ettigi gibi sosyolojinin bahsettigi her sey zaten hayatimizda olmustur’.
Islam ve modernlik meselesi iizerine yapilan tartismanin toplumsal bir zemininin

1 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, terc. A. Yilmaz, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2016,
s.18.
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olup olmadigi, toplumsal yasama uygulanabilir olup olmadig1 sosyolojik bakis
acisinin belirleyicisidir. Nihayetinde toplum, sosyolojinin hem 6znesi hem de
nesnesidir.?

Bu baglamda ¢alisma, dort boliimden olusmaktadir. Calismanin birinci bo-
liimiinde Islam diinyasinin modernlikle ilk tanisma siirecini kisaca ele alinmus,
ikinci boliimde modernlikle tanigsma sonrasinda verilen tepkiler aktarilmistir.
Ugiincii boliimde, Islam diinyasmin modernlige yaklasiminda giiniimiiz igin
azimsanmayacak etkileri olan iki u¢ yaklagimi ele almistir. Dordiincii boliim ise
Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde kendi toplumuyla kurdugu iligki tahlil edi-
lerek donemin sosyolojik yapis1 ve Islam’1n tarih tasavvuru cercevesinde yeni bir
model dnerilmistir. Sonug kisminda ise genel bir degerlendirme yapilmustir.

I-) Modernlikle Tanisma

Islam diinyasinin modernlikle olan iliskisi 19.yy.da baslamistir ve bu iliski
giiniimiizde de biitiin canlilig1 ile devam etmektedir. Ancak Islam diinyasindaki
Islami hareketlerin ve Miisliiman alim ve aydinlarm modernlikle iliskisi farkli
perspektifler cergevesinde gelismistir. Islam diinyasinin Bat1 diinyas: karsisinda
18. ve 19. yiizyillarda yasamis oldugu yenilgiler, Bat1 diinyasi {izerine diistinme
ihtiyacin1 beraberinde getirmis, Islam diinyasi, uzun siire sagir kaldig1 Bati
kargisinda hi¢ ummadig1 bir tarzda biiyiik ¢apli bir yenilgiye ugramistir. Daha
onceleri de Islam diinyasinda Miisliiman devletlerin yenilgileri s6z konusu ol-
mustur. Ancak bu yenilgiler, kismi ve yerel kalmistir. Bir baska cografyada giiclii
olan baska bir Islam devleti varligin1 ve giiciinii korumustur. Fakat 19. yiizyil-
da yasanan yenilgiler, biitiin bir Islam diinyasim etkisi altma almistir.> Ustelik
sadece siyasi ve askeri alanlarda degil, bilimsel, diisiinsel, kiiltiirel, teknolojik,
egitimsel vs. her alanda bir gerileme s6z konusu olmustur.*

Baslangicta askeri yenilgiler ¢ercevesinde baslayan Bati iizerine diisiinme ih-
tiyaci oncelikle askeri alanlar {izerinde ve maddi boyutta yogunlagmistir.® Fakat
daha sonra bu boyut, diisiince diinyasina ve bir biitiin olarak yasamin algilanis
bigimine kadar kapsayici bir doniisiime ugramistir. Askeri alanda yasanan ye-
nilgiler, islam iilkelerinde 6ncelikle modernlesmenin askeri bir karaktere sahip

2 Erglin Yildinim, Bilginin Sosyolojisi, Bursa, Ekin Yayinlari, 2007, s.8.

3 Hulusi Sentiitk, Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset: Islamcilik, Istanbul, Cira Yayinlari,
2011, s. 64-65.
Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, Istanbul, Klasik Yaynlar1, 2015, s.19.

5  Kenan Cagan, “Modern Bir Ideoloji Olarak Islamciligin Icadi”, Ideoloji, ed. K. Cagan, Anka-
ra, Hece Yaymlari, 351; Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girisi, terc. S.
Ozel, Istanbul, insan Yaymlari, s.15.
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olmasini beraberinde getirmistir. Osmanli Devletinin almis oldugu yenilgiler,
askeri alanda modernlesme ihtiyaci diisiincesini dogurmus, bu ¢ercevede askeri
alanlara yonelik teknik ve ihtisas okullari tesis edilmistir. Bu okullar igerisinde
Miihendishane-i Bahri Hiimayun (1773), Mithendishane-i Berri Hiimayun (1796)
Tibhane-i Ma’mure (1827), Cerrahane-i Ma’mure (1831) ve Mekteb-i Ulum-1
Harbiye (1834) gibi modern egitim kurumlari ilk olusturulan okullar olarak say1-
labilir. Ayrica eski diizeni hatirlatacak seylerin silinmesi baglaminda Mehterha-
ne de ortadan kaldirilmis ve yerine Mizika-y1 Humaytiin mektebi adli bir bando
takimi kurulmustur. Zamanla askeri alanlarin disina da yonelinmis ve gelenek-
sel egitim kurumlart igerisinde yer alan Sibyan mektebini bitiren gocuklar i¢in
Riisdiye Mektepleri de kurulmustur. 1838 yilinda II. Mahmut tarafindan agilan
Riisdiyeler ortaokul seviyesinde egitim yapan kurumlardir ve bu kurumlarla bir-
likte sinif sistemine gegilmis, dersle umumi olarak verilmeye baglanmistir. Iki tiir
Riisdiye olusturulmus, birincisine Mekteb-i Maarif-i Adliye (1838), ikincisine ise
Mekteb-i Ulum-u Edebi (1839) ad1 verilmistir.® Boylece II. Mahmut déneminden
itibaren Imparatorluk yapisi yeniden sekillendirilmeye ¢alisilmus ve dzellikle Re-
sid Pasa doneminde giiglenen bir kurumsallasma ortaya ¢ikmustir.”

Modernligin Islam diinyasi ile tanismasinda etkili olan bir baska dnemli un-
sur ise Avrupa’ya gonderilen 6grenciler vasitasiyla gergeklesmistir. Avrupa’ya
gonderilen &grenciler, yeniliklerin kaynagindan dgrenilmesi ve dil 6grenmeleri
icin gonderilmistir. Ik kez III. Selim déneminde Avrupa’ya &grenci gonderme
baslamis, daha sonra yenigeri ocaginin kaldirilmasi sonrasinda Babiali tarafinda
Avrupa’ya 6grenci gonderilmesine agirlik verilmistir. Tanzimat’in ilanindan son-
ra esitlik ilkesi ¢ercevesinde gayr-1 Miislim 6grenciler de Avrupa’ya egitim i¢in
gonderilmeye baslanmistir. Gonderilen bu 6grencilerin mithendislik, tip, harbiye,
ziraat, madencilik vs. alanlarda egitim almasi ve dil 6grenmesi hedeflenmistir.
Kavalal Mehmet Ali Pasa da 1809 yilindan 1844 yilina kadar italya ve Fransa’ya
egitim almalari i¢in 6grenciler gondermistir.®.

Egitim alaninin disinda devlet idarecilerinin sefir olarak yurtdisina gonderil-
mesi de Islam diinyasinin modernlesme siirecine etki eden iigiincii bir unsur ola-
rak sayilabilir. Yurtdisina gonderilen elgiler, gordiikleri yenilikleri iilkede uygula-
ma hevesine kapilmislardir. Béylece modernlesme siireci yeni bir boyuta ge¢mis

6  Adil Sen, “Osmanli’dan Giiniimiize Egitimde Modernlesme Cabalar1”, EKEV Akademi Dergi-
si, Cilt 17, Say1 57, Ekim 2013, 5.481-483.

7 Serif Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, istanbul, fletisim Yaymlari, 2002, s.221.

8  Cafer Ulu, “1416 Sayil1 “Ecnebi Memleketlere Gonderilecek Talebe Hakkinda Kanun” ve
Cumbhuriyetin {1k Yillarindaki Uygulamalart”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), Cilt 7, Say1 XVII,
2014, s. 496-497.
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ve devlet kurumlarina sigramistir. Bati memleketlerine elgilikle giden Osmanli
devlet adamlari, orada uyanan yeni devlet anlayisinin, hiirriyet ve esitlik fikrinin,
insan haklariimn vs. kaginilmaz bir yol oldugunu disiinmiislerdir.” Genel olarak
bu dénemdeki gelismeler askeri odakli modernlesmeden daha kapsamli, politik
odakli modernlesmeye gecise neden olmustur. Gencer bu gelismelerin miladin
1826 olarak vermektedir. Biitiin bu gelismeler, Tanzimat Fermani (1839) ve Isla-
hat Fermani (1856) ile sonuglanmigtir.'

Osmanli disindaki Islam diinyasinda da durum pek farkli degildir. Bati’nin
kazanmig oldugu zafer karsisinda hayret ve dehset ikileminde kalan Miisliiman-
lar, Hindistan’da énce Ingiliz isgaline kars1 ayaklanmis, ancak ayaklanmanin gok
kanli bir sekilde bastirilmasi neticesinde dehsete kapilarak Seyyid Ahmed Han
gibi Miisliiman liderlerin gériisleri ¢ergevesinde Ingiliz yonetimini tanimak zo-
runda kalmislardir. Seyyid Ahmed Han, Ingilizlerin 1857 ayaklanmasimi 14 ay
igerisinde ¢ok kanli bir gsekilde bastirmasi sonrasinda cihad ilan edilmesine karst
cikmistir. Misliimanlar i¢in din ve cemaatin korundugu bir alan olusturulmasi
gibi yeni bir strateji belirlemistir.'" Bat1 diinyasinin sahip oldugu teknik istiinliik,
Islam diinyasinda ayn1 zamanda bir hayret de olusturmus, yine Seyyid Ahmed
Han 6nderliginde Aligarh Miisliiman iiniversitesi, geleneksel egitim kurumlarina
alternatif olarak modern Islam anlayisini gelistirmek iizere Ingiliz egitim modeli
uygun bir tedrisat temelinde kurulmustur.'?

Yasanan siiregte Islam diinyas1, Bat1 karsisinda, tarihinde hi¢ karsilasmadi-
g1 bir yenilgi almistir. Bati diinyasinin islam diinyas1 karsisinda kurmus oldugu
iistiinliik, birgok Miisliiman diisiiniir ve yazari Islam diinyasmin mevcut durumu
karsisinda diisiinmeye itmistir. Boylece Islam diinyasinda Modernlige yonelik
cesitli tepkiler ortaya ¢ikmaistir.

I1-) Modernlige i1k Tepkiler

Islam diinyasimin modern Bati karsisinda yasadig1 biiyiik yenilgi, ciddi
sorgulamalara ve tedbir alma c¢abalarina neden olmustur. “Inaniyorsaniz en
Ustiin sizsiniz” ayeti kapsaminda yapilan sorgulamada Miisliimanlarin {istiin
olmama durumunun ya inan¢tan kaynaklandigi veya dini yorumlama bi¢ciminden
kaynaklandigi sonucuna varan diigiiniirler, Batililarin iddia ettigi gibi geri kalmis-

9  Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, Ulken Yaynlar1, 1999 s. 36.

10 Bedri Gencer, Islam ’da Modernlesme 18391939-, Ankara, Dogu-Bat1 Yaynlari, 2012, 5.63.

11 Selin Caglayan, Miisliiman Kardeslerden Yeni Osmanlilar’a Islamcilik, Istanbul, Imge Yayn-
lari, 2011, s. 37.

12 Mehmet Ali Biiyiikkara, a.g.e., s. 215.
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ligin nedeninin Islam dini olmadigini, asil suglunun Miisliimanlar oldugunu ileri
siirmiislerdir. Ecdadimiz, -¢ok kisa bir siire harig- Islam’1 yanls anlad1 ve yanlis
yasadi (veya hi¢ anlamadi ve hi¢ yasamadi/onu anladigini ve yasadigini zannetti)
biz de onlarin ¢ocuklari olarak Islam’1 yanls anladik ve yanls yasadik.'

Boylece, Islam’m “6ziine donme” olarak ifade edilen bir “ihyac1” siire¢ bas-
lamis oldu. “Gergek Islam” ve “Tarihi Islam” ayrimi1 yapilmaya baslandi. Sonra-
ki siiregte “Islamcilik” olarak ifade edecegimiz bu tavrin temel karakteristikleri
Akdogan’a gore Islam’in temel kaynaklarina déniis, zamanin gereklerine gore
dinin yeniden yorumlanmas1 ve Islam’m &ziine uymayan kavram ve gii¢lerle mii-
cadeledir." Bunu ise ancak igtihat kapilarin1 yeniden agarak yapmak miimkiindiir.
Biiyiikkara ise daha ayrmntili bir liste ile bu karakteristik 6zellikleri ortaya koy-
mustur.’’ Buna gore ihyaci hareketlerin dne ¢ikan talepleri Islam’in ilk kaynak-
larina, yani Kuran ve siinnete doniis, terakki i¢in ictihat, Bati’dan faydalanma,
tasavvufa gift tarafli bakis, egitimde reform, Islam Birligi, suraya dayali yonetim
ve yazili iiretimdir.

Bu yaklasim, ayn1 zamanda Batili oryantalistlerin dillendirmis oldugu “Is-
lam mani-i terakkidir” anlayisma da karsi ¢ikmis ve Islam toplumlarinin geri
kalmishginim miisebbibi olarak Islam dininin kendisinin gosterilmesine kars1 ¢1k-
miglardir. Afgani’nin ve Namik Kemal’in de aralarinda oldugu bir¢ok kisi, basta
Fransiz oryantalist Ernest Renan olmak tizere pek ¢ok oryantalistin dillendirdigi
bu iddialara reddiyeler yazmistir. Oyle ki bu reddiyeler ciddi bir kiilliyat olustur-
mugtur. Ciindioglu’nun bu konudaki bir bibliyografya igerikli yazis1 94 sayfalik
bir makaledir.'® Reddiye edebiyatinin ortaya ¢ikis1 Tanzimat doneminin sona er-
digi zaman diliminde ve 6ncelikle Hindistan ve Misir’da ortaya ¢ikip, daha sonra
Tiirkiye’ye sirayet ettigi goriilmektedir. Temel tezi ise “vahset ve bedeviyet iceri-
sindeki bir kavmi diinyanin en ylice imparatorluklarindan birisi haline yiikselten
Islam medeniyetidir.”"”

Batililarin bu iddialarina cevap verme arayisi ve Islam diinyasinin yeniden eski
ihtisaml1 giinlerine doniis arayis1, bu dénemde genel olarak Islam diinyasinda iic
tiir tavra neden olmustur. Birincisi, Miislimanligin geleneksel mirasina tutunmus

13 Ismail Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri”, Modern Tiirkiye de Siyasi
Diistince 6: Islamcilik, ed. Y. Aktay, Istanbul, Iletisim Yaymlari, 2014, s. 36.

14 Yal¢in Akdogan, Siyasal Islam, Istanbul, Isaret Yaymlari, 2000, 311.

15 Mehmet Ali Biiyiikkara, a.g.e., s. 23-26.

16 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda {slam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katki”, Divan, Cilt 1, Say1 2, 1996, s.1-94.

17 Miumtaz’er Tirkone, Cemaleddin Afgani, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994, s. 44.
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ve yenilenmeye kars1 mesafeli bir tavir almistir. Tkincisi geleneksel mirasi ciddi
bir sekilde sorgulamis, hatta reddetmis ve modern bir reformculuga girigmistir.
Ucgiinciisii ise bu iki tarz arasii bagdastirici bir ¢izgi gelistirmistir.'® Elbette bu
hareketleri ve isimleri boylesi bir genel siniflama igerisinde degerlendirmek biz-
leri bir¢ok ayrintiy1 gézden kagirma tehlikesi ile karsi karsiya birakacaktir. Ancak
bu kisim, ¢caligmanin boyutlarini asacagi i¢in kabaca deginilmesi ile yetinilecektir.

Bu dénemde benimsenen “ilk kaynaklara doniis” yaklasimi, sonraki siirecte
daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacak farkli tavirlart da beraberinde getirmistir.
Normal sartlar altinda “selefilik”” olarak adlandirilan bu yaklasim, kendi igerisin-
de hem muhafazakarligi hem de modernistligi barindirmaktadir. Selefiligin keli-
me anlami “6nce gelmek, gegmek, gegmiste kalmak™ anlamlarina gelmektedir."
Literatiirdeki kavramsal anlami ise Hz. Peygamber, sahabeler ve tabiin olmak
iizere Islam’m ilk ii¢ asrim ifade eder.”” Genel olarak korumaci bir karaktere sa-
hip olan selefiligin tarihsel siirecte dort agamasi vardir. Birinci agama icmal dev-
rini ifade eder. Bu dénemde Islam, Arap yarimadasi disina yayilmis ve baska
kiiltiirlerle kargilamigtir. Bu karsilagsma sonucu bidatler ve yeni yorum bigimleri
ortaya ¢ikmis ve Islam’in bozulmasini énlemek icin Ahmet ibn-i Hanbel ve ibn-i
Hazm gibi isimler bu yeni durumlari toptan reddederek Kuran ve Siinnetin lafzi-
na sarilmay1 énermistir. Ikinci ddSnem Mogol istilast dénemidir. Islam diinyasinin
siyaseten zay1f oldugu bu dénemde de ibn-i Teymiyye ve ibn-i Kayyim El-Cez-
viyye selefiligi sistematik bir hale getirmistir. Ugiincii dénem Muhammed bin
Abdulvahhab ile baglayan donemdir. Dordiincii ve son donem ise modern donemi
ifade etmektedir.*!

Selefiligin tarihine kisaca bakildiginda goriilen o dur ki, selefilik korumaci bir
karaktere sahiptir. Ancak bu korumanin nasil yapilacagi meselesi, modern donem
selefilerini keskin bir ayrim noktasma getirmistir. Bir kisim selefiler korumanin
ancak biitlin yeni durumlar1 reddedip, Kuran ve siinnete sarilmaktan gectigini
diisiiniirken, diger bir grup ise dinin, ¢agin gereklerine gore yeniden yorumlanip,
din haline gelmis gelenekle hesaplasarak miimkiin oldugunu savunmaktadir. Ak-
yigitzade Musa “cagdas uygarligin temelleri Hz. Muhammed’in hadislerindedir.
Kuran’dan ve Hz. Peygamber’in hadislerinden dogan Islam uygarlig1 Avrupa’y1

18 Mehmet Ali Biiyiikkara, a.g.e., s. 20.

19 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (399-402), Cilt 36,
Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 399.

20 Ramazan El-Buti, Selefiyye, cev. V. Sonmez, Istanbul, Ehl-i Siinnet ve Cemaat Yay1nlari, 2009,
s.7.

21 Birol Akgiin ve Gokhan Bozbas, “Arap Diinyasinda Siyasi Selefizm”, Akademik Ortadogu
Dergisi, Cilt 7, Say1 14, 5-6.
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Ortagag barbarligindan kurtardi” demektedir** Bu baglamda muhafazakar bir bo-
yut 6ne ¢ikmaktadir. Ancak modernist selefiler ise Islam’mn bir akil dini oldugu-
nu, islam’1 geri birakan dini unsurlarin aslinda gelenegin tortulari oldugunu, bu
durumdan kurtulusun ancak Ortacag’da kapatilan igtihat kapilarinin agilmasi ol-
dugunu ileri siirmektedirler.”* Bu nokta ise selefiligin modernist boyutunu gozler
online sermektedir. Fakat her iki durumda da bir “asagilik duygusu” {lizerinden
hareket edilmektedir. Muhafazakar tavirda eldekini kaybetme korkusu ile ¢aga
“sagir kalma” devam ettirilmek isteniyor; Modern tavirda ise modernligin basa-
rilarindan gozleri kamasan Miisliimanlarin “bat1 gibi olma” kaygisi, modernligin
tiim varsayimlarini sorgulamaksizin onu kabule yoneltiyor, modernlik adina ge-
lenegi ise yerin dibine sokuyordu. Bu durum, Kara’nin ifadesi ile ele gegirilecek
olan/umulan “namevcut”un elde olan mevcut ile takasi gibi garip bir aligveristir.>*

Baslangig itibariyle bu minval {izere gelisen Miisliimanlarin modernlikle ilis-
kisi 20.yy.da oldukga farkl1 bir konuma ulagmis ve birisi islam adina modernligi
ve modern diinyay1 redde, digeri ise modernligi oldugu gibi kabul edip Islam’1
ona uydurmaya yonelik bir cabaya doniligmiistiir.

I11-) Modernlik Karsisinda iki U¢ Tavir

Islam diinyasinin modernlikle iliskisinde ortaya cikan bu iki uc tavr,
modernlikle saglikli bir iliski kurulmasimin Oniine gegmistir. Baglangicta selefi
bir tavir olarak tanimladigimiz her iki yaklagim da siire¢ i¢erisinde net bir ayrig-
maya girismis ve bugiin selefilik, modernist yaklagimin zidd1 olarak kullanilmaya
baslanmistir. Dolayisiyla 20.yy.n 6zellikle ikinci yarisinda gelisen selefilik,
19.yy.da ortaya ¢ikan selefilik ile oldukga farkli bir pozisyona evirilmistir. Buna
karsilik modernist akim da billurlasmis ve ilk donemde ortaya ¢ikan akimdan
oldukga farkli bir pozisyon almistir.

20.yy.da ortaya ¢ikan hali ile selefilik, bir¢ok agidan birbirinden farkli bir
ozellik gostermektedir. Ancak zihin yapist itibariyle modern diinyaya karsi benzer
bir nitelik arz etmektedir. Selefiligin Suudi kolu, Hanbeli mezhebinin genel ka-
rakteristigi olarak zahire ve degisime yonelik tutumu nedeniyle modern diinyanin
getirdigi yenilikler karsisinda, klasik korumaci tavrini devam ettirmistir. Ornegin
yonetim meselesi 6zelinde ele alindiginda, 19.yy.dan beri Islamcilarin dile getir-
digi tarihi ve sosyolojik bir ¢ercevede ortaya c¢ikan saltanat rejimini demokrasiye
veya klasik Islamcilarm ifadesiyle Mesruti Yonetime tercih etmislerdir. Selefi

22 Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e., s. 45.
23 Mehmet Ali Biiyiikkara, a.g.e., s. 24
24 Ismail Kara, a.g.e., s. 35.



386 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 13 (2019) Bahar

alimlerden olan Suud’lu Abdulaziz b. Baas’a gore demokrasi, Allah’in indirdigi
ile hilkkmetmeyen bir rejimdir ve bu rejimde eger Islami yasalarin hakimiyeti-
ni saglamaya doniik bir ¢alisma amaciyla, yani bir ara¢ olarak kullanma niyeti
yoksa o sistemde aday olmak ve oy kullanmak bile kiifiir ve sirktir.?® Yine Selefi
alimlerden olan El-Makdisi’ye gore demokrasi bir din ve taguti bir rejimdir. Ona
gore “Bilinmelidir ki; tagut ismi kapsamina Allah-u Teala ile birlikte kendisin de
hiikiim koyup, yasalar ¢ikarabilecegine yetkili zanneden herkes girmektedir.””*
Benzer sekilde Es-Suri’ de taniminda Tagut kelimesi iizerinden hareket etmekte-
dir. “Allah’m kitab1 disinda kanun ve yasa koyan, hiikiim ¢ikaran devlet liderleri,
Allah’in kitabina dayanmayan idari sistemler, Allah’in kitabiyla hilkmetmeyen
mahkemeler, Allah’tan baska itaat edilen, hitkmiine tabii olunan kullar”?’. Yani
demokrasi, Allah’1n yasama giiciiniin yerine insanin yasama giicliniin oturtulmast
anlaminda kiifiir ve sirk rejimi olarak nitelendirilmektedir.

Bu goriis ve diislinceleri daha ciddi bir gerceve igerisine oturtan 6nemli bir
baska isim ise Seyyid Kutup’tur. Selefi diisiince igerisinde kabul edilen ihvan
hareketini radikallestiren kisi olarak kabul edilen Kutup, Radikal Islami hare-
ketlerin en dnemli ismi ve beslenme kaynagi olmustur. Kutup, modern diinya ile
Islam’1 keskin bir sekilde ayirmistir. Iginde yasanilan donemi ¢agdas Cahiliyye
Doénemi olarak niteleyen Kutup, modern toplum diizenlerini de Cahiliyye Diizen-
ler olarak adlandirmistir.?® Kutup, Cahiliyye toplumunu, “Islam toplumu disinda
kalan biitiin toplumlar” bigiminde tanimlamaktadir.? Kutup’a gore Islam, sadece
diisiince ve inang degil, ayn1 zamanda bir sosyal sistemdir.* Islam’n, toplumdan
ve sosyal yasamdan ayr1 diisiiniilmesi dogru degildir. Sosyal, hukuki ve iktisadi
diizenlerinde hakim kilinmadigi siirece, o dine bagli olanlar da Miisliiman
say1lmazlar. Toplumlar1 da islami bir toplum olmaz. Islam’m bu ilkeler ile birlik-
te hayata gegirilmedikleri siirece, ibadet ve bazi prensiplerin hayata gecirilmesi,
o toplumu Islami kilmaz.?! Kutup, cahiliyye diizenlerinin iirettigi sorunlara Islami
cozlimler iiretme cabalarini da anlamsiz ¢abalar olarak goriir. Kutup’a gore kadin
ve parlamento, kadin ve is vs. gibi konularda Islam’in ne dedigine iliskin sorular

25 Abdulaziz b. Baas,,” Demokrasi, Se¢imler ve Bu Sistemlerde Calismanin Hikkmii”, http://is-
lamgqa.info/tr/107166. Erisim Tarihi: 09.12.2014.

26 Muhammed El-Makdisi, Demokrasi Bir Dindir, terc. S. Yilmaz, Istanbul, Sehadet Yayinlari,
2010, s. 19.

27 Es-Suri, E. S., Demokrasi Dini, gev. M. Gezenler, Konya, Sehadet Yaylari, 2013, s.17.

28 Seyyid Kutup, Istikbal Islam indir, terc. H.F. Ulus, Istanbul, Hikmet Nesriyat, 2007, s.12.

29 Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, terc. A. Keskinsoy, Istanbul, Pinar Yayinlari, 2011, s.116.

30 Besir Musa Nafi, Islamcilik, terc. B. Aldiyai, Istanbul, Yarin Yaynlari, 2012, 5.102.

31 Seyyid Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, terc. H. Unal, Istanbul, Hikmet Nesriyat, 2007, s.20.
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sormak dogru bir yaklasim degildir.’2 Fakat daha yanlis olan sey, Islam alimleri-
nin bu sorulara cevap iiretmeye ¢aligmalaridir. Ciinkii bu sorunlarin kaynagi, bir
sistem olarak Islam’in toplumdan kovulmasidir. Dolayistyla sorunlarin kaynagi
olmayan Islam’in bu sorunlara ¢dziim iiretmesi miimkiin degildir. Yeni Mesele-
lere fetva vermeye ¢alismak sadece komedyenlik yapmaktir.>* Bu sebeple Kutup,
modern diinya ile olan iliskinin boyutunu farkli bir noktaya cekerek, islam ile
modern diinyanin iki karsit kutup oldugunu ifade eder.’* Buna istinaden Islam
adina modern diinyay1 reddeder.

Selefi akimin ziddi1 bir pozisyonda olan modernist yaklasim ise modern diin-
yanin gergeklerine teslim olan bir tavri ifade etmektedir. Aslinda ifade ilk bakista
biraz sert kagmis gibi goriinebilir. Clinkii modernist yaklagim gergevesinde ele
alman isimler arasinda oldukea farkli goriis ve yaklasim sahibi isimler vardir.
Nihai olarak da bu isimler aslinda Islam diinyasinin problemlerini ¢6zme derdine
sahip samimi isimlerdir. Ancak “teslim olmak™ ile kast edilen modern diislince
yapisint oldugu gibi benimseyip, dini de bu perspektif iizerinden okumak ¢abasi-
ni1 isaret etmektedir.

Modernist diislince gelenegi igerisinde yer alan isimlerin arasinda Seyyid Ah-
med Han, Afgani, Abduh, Riza, Fazlur Rahman, Surus gibi isimler dnde gelen
isimler olarak sayilabilir. Modernist gelenek icerisindeki bu isimleri farkli veghe-
lere sahip olmasina ragmen, genel olarak ortak sayilabilecek 6zellikleri s6z konu-
sudur. Bu 6zellikler Biiyiikkara’ya gore gelenege bakis, akil merkezcilik, nazari
yonil ve gevsek organizasyon yapisi, siyasetle iligkileri, onciilerin profilleri gibi
ozelliklerdir ve bu konularda asag1 yukari benzerlik tasir.’s Siddiki de Islam mo-
dernizmin 6zellikleri arasinda sebeplilik ve mucizeler, tasavvufa kars1 tepki, tak-
lide tepki ve akil konularini saymustir.’® Ayrintilarina ¢ok fazla girmeksizin ele
alindiginda, modernist diisiinceyi metin merkezci ve tarihselci modernist diistin-
ce olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.>” Metinselci modernistler Kuran Islamciligi,
Kuran’a doniisciiliik, Kuraniyye (Kuranizm) gibi adlarla anilmaktadirlar. Enam
38. ve 59. ayetlere dayanarak Kuran’nin apagik oldugunu, baska bir dayanaga
ihtiya¢ duyulmadigini ifade etmektedirler. Kuran ayetlerinin metin manalarinin

32 Seyyid Kutup, Islami Etiidler, terc. H.F. Ulus, Istanbul, Hikmet Nesriyat, 2014, 92.

33 Fehmi Cedan, Cagdas Arap Diinyasinda Islami Yonetim Tartismalart, terc. M. Yolcu, Istanbul,
Yonelis Yaymlari, 1989, s.61.

34 Ahmet Ayhan Koyuncu, Islamcilik ve Demokrasi, Istanbul, Pmar Yayinlari, 2018, s.130.

35 Mehmet Ali Biiytikkara, a.g.e., s. 209-211.

36 Mazharuddin Siddiki, [slam Diinyasinda Modernist Diisiince, Istanbul, Dergah Yayinlari,
1990, s.11-55.

37 Mehmet Ali Biiyiikkara, a.g.e., s. 214,222,
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evrensel oldugunu savunmaktadirlar. Stinnetle iligki oldukg¢a dar bir gercevede
sekillenmistir. “Akla arz” veya “tabiata arz” denilen bir hadis kritik metodu ileri
stirmiisler ve hadisleri bu ¢er¢evede kritik etmislerdir.®®

Metin merkezli evrenselci modernistlerden farkli olarak tarihselci modernist-
ler, hermonetik yaklasim ile iliskili diisiinceler ortaya koyduklari i¢in hermonetik
diisiinceden etkilenmis olarak kabul edilirler. Ancak Oztiirk® ve Giiler* tarihsel-
cilik diisiincesinin Islam ilim gelenegi igerisinde oldugunu ileri siirerler. Her iki
isim de oncelikle Hz. Omer’i ve miiellefe-i kulub’a déniik uygulamasini érnek
gsterip, ayetlerin uygulamalarinda tarihsel sartlarin belirleyici oldugunun islam
ilim geleneginde oldugunu ileri siirerler. Hatta Giiler, kitabin1 “tiim Omeristlere”
adamustir. Oztiirk Hz. Omer 6rnegi disinda baska bircok ismi ve rivayeti de akta-
rarak tarihselciligin Islam gelenegindeki koklerinin izini siirer.*!

Tarihselciler evrensellik diisiincesine karsi1 ¢ikarlar ve Kuran’in anlasilma-
st i¢in donemin tarihsel sartlarinin bilinmesi gerektigini ileri stirerler. Tarihselci
yaklagima gore ayetlerin indigi sartlar g6z oniine alinmadiginda, indigi donemde
gayet normal ve elverisli olan hiikiimlerin, cagdas diinyanin sartlarina uymamast
durumunda metinselci modernistler gayet mahcup bir tavirla, o ilahi hitkmii cok
da makul olmayan bir tarzda savunurlar veya o hitkmii ve hilkmiin kaynagini
tiimiiyle inkar ederler. Omegin kolelik, ¢ok kadinla evlilik, kadinin déviilmesi,
cinsler arasi esitsiz miras dagilimi vs. konusunda tarihselciler hi¢bir inkar veya
tevil yoluna gitmezler” Bunun agik bir érnegini Oztiirk® ifade etmektedir. Oz-
tiirk’e gore 6rnegin ¢ocuk yasta evlilik Islam geleneginde mevcuttur. Bu drnek
sadece Hz. Aise ile sinirli degildir. Bunu inkar etmek dogru degildir. Ciinkii mo-
dern 6ncesi neredeyse tiim tefsirler bunu ifade eder. Yapilmasi gereken bu du-
rumun tarihsel bir olgu oldugu ve dénemin sartlar1 i¢in normal oldugunu kabul
etmektir. Yine tarihselci ekol igerisinde yer alan Giiler, Kuran’in yagamin i¢inden
dogmus bir metin oldugunu, ancak yine yasamin igerisinde anlasilabilecegini, Al-
lah gibi mutlak ve kutsal hale getirildigini, ancak bunun yanlis oldugunu, dogru
anlayisin hiikiimlerin vaz edilis esprisini kavramak ve Allah gibi yeni hiikiimler

38 Mehmet Ali Biiytikkara, a.g.e., s. 214.

39 Mustafa Oztiirk, Kuran ve Tarihsellik Uzerine Yazilar: Cerceve Yazilar, Ornek Konular, Anka-
ra, Ankara Okulu Yaynlari, 2018, s.58.

40 1lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, 2017, .8

41 Mustafa Oztiirk, a.g.e., 5.50-58.

42 Mehmet Ali Biyiikkara, a.g.e., s. 222-223.

43  Mustafa Oztiirk, Kivirmaymn, Gelenege Géore Kur'an’da Cocuk Yasta Eviilik Bal Gibi De Ge-
¢iyor; Coziimii Tarihselcilik, https://www.youtube.com/watch?v=uY9yvL{QIFM adresinden
05.05.2017 tarihinde edinilmistir.
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koymak oldugunu ifade etmektedir.** Bu goriislerini ise insanin Allah’in halife-
si olmasina dayandirmaktadir. Bu durumu sadece Hz. Omer’in kavradigini ve
Nass’1in oldugu yerde bile sartlara gore igtihat yaptigini belirtmistir. Kuran’in laf-
zinin mutlaklastiritlmasimi “dondurulma” ve “mumyalanma’ olarak goren Giiler
dinamik bir adalet idesinin pesinde olmay1 maslahata daha uygun gérmektedir.*®
Yani ulema, Allah’1n halifesi ve peygamberin varisi olarak dini; tarihi ve toplum-
sal sartlar ¢er¢evesinde, imani ve ahlaki ilkeleri hari¢ kalmak sartiyla, sosyal,
siyasi ve hukuki konularda yenilemelidir.

Karaman’a gore modernist Islamcilar din ve medeniyet olarak Islam>dan
vazgegmiyorlar, ama bilerek veya bilmeyerek o sonuca gidiyorlar; giinkii Islam’1
dogru anlamanin anahtar1 olan klasik usulil terk ediyorlar, Bat1 kaynakli tefsir
yontemlerini kullaniyorlar, medeniyet, insan ve diizen olarak Batili’dan farkl1 ol-
mayan bir yapiy1 Islam adina takdim ediyorlar. Bu ve benzeri gériisleri savunan
modernistlerin bir¢ok problem alanlart vardir. En 6nemli problem alanlarindan
sayabilecegimiz iki husus, akil ve bilim merkezci agiklama galigmalaridir.* Is-
lahatc1 goriisiin akil-nakil dengesi gdzetmesini de yeterli bulmayan modernistler
cozliimlemelerinde genellikle akli 6ne almaktadirlar ve hayli rasyonel bir temele
dayanmaktadir. Ornegin Abduh akil ile nakil ¢atismasi s6z konusu oldugunda
aklin tercih edilecegini belirtmektedir.” Aydin’a gore Islam modernizminin temel
tezlerinden birisi, Miisliimanlarin sahip oldugu tarihi mirasi ilmi ve rasyonel bir
stizgegten gegirmektir.*® Giiniimiiz modernistlerinden Surus ise “dini aydinlar’in
modern diisiinceye sahip ve dini akil ve mantikla savunan kisiler oldugunu, onu
boyle koruma yanlisi oldugunu ifade etmektedir.*

Modernistlerin ikinci handikabi ise bilim ile olan iliskileridir. Modernistler,
tipk1 bat1 diinyasindaki modern dénem diisiiniirleri gibi bilimi mutlaklagtiran bir
diisiince yapisina sahiplerdir. Modern bilimin bulgulariyla Kuran’in tefsir edil-
mesini savunmaktadirlar. Demir’e gore bu durumun iki 6nemli sebebi vardir. Bi-
rincisi Hristiyan Bati’da ortacag boyunca yaganan din-bilim ¢atismasi ve ikincisi

44 Tlhami Giiler, a. ge., s.8.

45 ilhami Giiler, Siinniligin Elestirisine Giris, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1, 2017, s.78.

46 Hayrettin Karaman, “Modernistler Gegidi”, Yenisafak, http://www.yenisafak.com/yazarlar/
hayrettinkaraman/modernistler-gecidi-2018664 adresinden 27.08.2015 tarihinde edinilmistir.

47 Mazharuddin Siddiki, a.g.e., s.44.

48 Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, terc. M. Dag, M. Aydm, Islam i¢inde,
Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2014, s.19.

49  Abdiilkerim Surus, “Ozgiirliik, Adalet ve Dindarlik”, Birikim Dergisi, S. 137, Eyliil 2000,
http://www.birikimdergisi.com/birikim-yazi/2515/0zgurluk-adalet-ve-dindarlik#. VwtUCS5y-
LQfl adresinden 28.08.2015 tarihinde edinilmistir.
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Bati’nin ulastig1 teknolojik gelismislik diizeyidir.*® Ayrica modern dénemdeki
oryantalistlerin Islam dinini, Miisliimanlarin geri kalmis olma sebebi olarak gos-
termeleri de bu anlayista etkili olmustur. Ciinkii bu durum Miisliimanlar agisin-
dan bir asagilik psikolojisi yaratmistir.’! Nihayetinde Bazi Miisliiman diistiniirler,
Kuran’m bilimle ¢elismedigini ispatlamak i¢in Kuran’in modern bilimin bulgu-
lar1 gergevesinde yorumlanmasini benimsemislerdir. Ornegin bu anlayis cerce-
vesinde ilk kapsamli tefsir denemesini ortaya koyan Tantavi Cevheri, El-Cevahir
fi Tefsiriil Kuran adli eserinde Kuran ve bilimin ¢elismedigini, Kuran’da 750 ci-
varmda ayetin miispet ilimlerle ilgili oldugunu, buna kars1 sadece 150 civarinda
fikhi ayet oldugunu ifade etmistir.

Modernist diisiincenin yaklagimlari ele alindiginda, rasyonalist bir agiklama-
nin ¢ok da saglikli olmadigi, 6nce elestirel teori daha sonra da 6zellikle postmo-
dernist diislintirlerin aydinlanma ve akil elestirisi ile ortaya konmustur. Frankfurt
Okulu olarak da bilinen Elestirel teori diisiiniirlerinden Horkheimer ve Adorno,
akil ¢agi olan aydinlanmanin baglangigta diinyanin mistifiye edilmesine karsi
bir tutum oldugunu, ancak daha sonra bir mite ve despotlarm iktidar aygitina
dontistiigiinii ifade eder.® Elestirel teori sonrasinda Postmodernizm ortaya ¢ikar
ki Ketenci’ye gore bu aklin 6liimiine tekabiil eder.** Postmodernizm, moderniz-
min agiriliklarina bir tepki, akil tanrisina, bilim peygamberlerine, rasyonellik ve
bilimsellik kutsal kitabina, rasyonellik ve bilimsellik sancagi altinda toplanmis
diizenli, giivenli, disiplinli, tektiplesmis immete ve cemaate, ilerleme ve gelis-
me cennetine isyandir.”> Aydinlanma diisiincesine dayali modernlik kendisini bir
meta anlati olarak kurmustur ama postmodernlik bu “meta anlatilara inanmazlik”
olarak tanimlanmaktadir.’® Lyotard, bu baglamda dogru-yanlis ayrimi yerine bii-

50 Seyhmus Demir, “Kuran’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”,
ed. B. Gokkar, vd., Tarihten Giiniimiize Kuran’a Yaklasimlar, Kuran ve Tefsir Arastirmalari-2
icinde, (s. 401424-), Istanbul, ilim Yayma Vakfi Yaynlar1, 2010, 5.409.

51 Ismet Ozel, Ug Mesele, Istanbul, Sule Yayinlari, 2006, s. 59.

52 Seyhmus Demir, a.g.e., s. 412.

53 Ahmet Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesimi: Jurgen Habermas Uzerine Bir Calisma, Istan-
bul, Tletisim Yaymlari, 2008, 28-29.

54 Taskiner Ketenci, “Chaplin’in Gézlerindeki Saskinlik: Postmodern Akil Elestirisi Uzerine”,
Flsf Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 4, 2007, s.61.

55  Abdullatif Tiizer, “Postmodernizm ve Tanri’min Oliimii: Oznenin Arkeolojisi Uzerine Bir De-
neme”, Milel ve Nihal, Cilt 12, Say1, 2, 2015, s.86.

56 Jean-Frangois Lyotard, Postmodern Durum, ¢ev. A. Cigdem, Ankara, Vadi Yayinlari, 2000,
s.12.
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yiik/kiiglik anlati 6l¢iitiinii koyar.” Boylece modernitenin rasyonalite merkezli
hakikat iddias1 bir anlati/hikaye olarak goriiliir.

Ayrica Surus’un metninden hareket edildiginde de akli merkeze almanin
onemli sakincalar1 bulunmaktadir. Ciinkii Surus dini aydinlarin akil ve mantik te-
melli diisiinceye sahip oldugunu ifade etmesine karsin ayni konusmasinda “dinin
aslinda zihin ve aklimiz1 korumak i¢in” geldigini ifade etmektedir, ama aklin i¢
ve dis diismanlart oldugunu belirmektedir. “aklimizin igeride ve disarida bir¢ok
diismani var; ¢ikarlarimiz, dig bagimliliklarimiz, bizim filan gruba, bu partiye, su
aileye, o sinifa veya benzerlerine bagimliligimiz, hatta propaganda bombardimani
altinda olmamiz, yasadigimiz asra ait olmamiz... Bunlarin tiimi bizi bagimh
kilmaktadir ve mantigimizin 6zgiirce islemesinin birer engel ve diigmanidir.
[¢ diismanlarimiza gelince: bunlar bizim batil bilgilerimiz, heveslerimiz ve
arzularimiz, kinlerimiz ve hirslarimizdir.”*® Karaman’in hakl elestirisinde ifade
ettigi gibi “bu kadar yaniltic1 ve saptirict amiller i¢inde isleyen akli, sahih dinin
hakemi, 6l¢iitii ve onayi kilmay1” nasil teklif edebiliriz?*® Dolayistyla “aklin mut-
laklastirilmasi”, kisileri yaniltict bir konuma siiriikleyecektir.

Kuran’in bilimsel veriler ¢ergevesinde yorumlanmasi da ayni hatayi verecek
bir hareket noktasidir. Ciinkii bilimsel bir bilgi dogrulanabilir veya yanliglanabilir
olma 6zelliklerine sahiptir. Mantik¢1 pozitivistlere gore bir bilimsel iddia dogru-
lanabilir olmalidir. Dogruluk degerleri ise empirik belirlenim ¢er¢evesinde olma-
l1idir.%° Popper’a gore ise bilimsel bir yasa kesinlikle yanliglanabilir bir konumda
olmalidir.®' Bu iki ilke, modern bilim anlayisinin benimsedigi ilkelerdir. Ayrica
Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi adl1 eserinde, bir bilginin bilimsel olup olma-
dig1 konusunda bilim toplulugunun keyfiligine vurgu yapmistir. Yani bir bilginin
bilimsel oldugu veya olmadig1 meselesi, bilim cemaatinin kabuliine dayalidir, bu

57 Madan Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, ¢ev. Abdiilbaki Giiglii, Ankara, Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1997, s.210.

58 Abdiilkerim Surus, “Ozgiirliikk, Adalet ve Dindarlik”, Birikim Dergisi, S. 137, Eyliil 2000,
http://www.birikimdergisi.com/birikim-yazi/2515/0zgurluk-adalet-ve-dindarlik#. VwtUCS5y-
LQfT adresinden 28.08.2015 tarihinde edinilmistir.

59 Hayrettin Karaman, “Abdiilkerim Siirus (2)”, Yenisafak, http://www.yenisafak.com/yazarlar/
hayrettinkaraman/abdulkerim-surus-2-2019918 adresinden 28.08.2015 tarihinde edinilmistir

60 Gunnar Skirbekk, ve N. Gilje, Antik Yunan’'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, terc. E. Ak-
bas, S. Mutlu, Istanbul, Universite Kitabevi, Tarihsiz, 540.

61 Bryan Magee, Karl Popper’in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kuramu, terc. M. Tungay, Istanbul,
Remzi Yaymlari, 1990, s.21.
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sebeple de bilimin kendisi bile metafizik temellere dayalidir. Dolayisiyla her an
dogrulabilir veya yanlislanabilir olan bilimsel bir dayanak {izerinden ya da bir
bilim cemaatinin kabuliine dayali olarak, hakikat oldugunu iddia eden bir metni
anlamaya ¢alismak olduk¢a problemli sonuglar doguracaktir. Bugiin mevcut olan
bir bilimsel veri lizerinden agikladiginiz ayet, yarin o bilimsel verinin yanliglan-
masiyla veya Kuhncu anlamda paradigma degisimiyle birlikte batil hitkmiinde
olacaktir. Bu konuya giizel bir 6rnek Fransiz Bucaille’in eserinde bulunmaktadir.
Bucaille’e gore tathi su ile tuzlu suyun birbirine karigsmadigini anlatan Furkan
Suresi 53. ayet, Firat ile Dicle nehirlerinin agzina isaret ettigi diisiiniilen bir olgu-
dur.®® Buacaille, bu kitab1 1976 yilinda yazmustir. Fakat 1979 yilinda Kaptan Cus-
to’nun Akdeniz ile Atlas okyanusunun sularmin birbirine karigmadigini1 kesfet-
mesiyle ayetin yorumu degismistir. Yarin baska bir gelisme oldugunda bu yorum
yeniden degisecektir. Dolayisiyla bilimsel verilere dayali tefsir, siirekli degisim
yasanan bilime dayanarak saglikli sonu¢ vermeyecektir.

Modernist ekoliin en 6nemli isimlerinden birisi olan Fazlur Rahman’in go-
rislerine bakildiginda da birgok goriisiinde modernlige teslim olmus bir etkinin
oldugu goriilmektedir. Ornegin Fazlur Rahman’a gore Kuran, Allah Resilii’niin
yasadig1r M. 7. asra yonelik ilahi bir miidahaledir ve mevcut hali ile giiniimii-
ze uygulanamaz.* Kuran’m hiikkiimlerinin, hukuki ac¢idan ifade edilirse o done-
min insanini ancak o kadar ileri gotiirebilecegini, daha ileri tasiyamayacagini,
eger Hz. Peygamber’in uygulanmasi imkansiz yiiksek ahlaki formiiller ortaya
atmay1 istemesi durumunda bunu rahatlikla isteyebilecegini, ancak bu durumda
bir toplum kuramayacagimni ifade eden Rahman®, o donemin insanini “geri ve
ilkel” olarak gormekte® ahlaki olarak diisiik bir ¢cergevede degerlendirmekte ve
aslinda bu ifadeleri ile modernligin kendinden menkul ilericiligini onaylamis ol-
maktadir.®’

Sonug olarak, modernist anlayisin modern diinya ile kurdugu iliski de prob-
lemli bir iliskidir. Modern diinyanin kendinden menkul iddialarin1 mutlak dogru
gibi gérme tuzagina diismiistliir. Oysa her iki tavrin asiriligma diismeden, ama

62 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, terc. N. Kuyas, Istanbul, Kirmizi Yayinlari,
2015, s.7374-.

63 Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes Kuran ve Bilim, ¢ev. Suat Yildirim, Izmir, Tiirkiye
Ogretmenler Vakfi (TOV) Yayinlari, 1985, s.266.

64 Omer Ozsoy, Kur 'an ve Tarihsellik Yazilart, Ankara, Kitabiyat Yaynlari, 2004, s.81.

65 Fazlur Rahman, Islam, gev. M. Dag, M. Aydin, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1, 2014, s.317.

66 Ebubekir Sifil, Fazlurrahman Kimdir, https://ebubekirsifil.com/fazlur-rahman-kimdir/ adre-
sinden 22.02.2014 tarihinde edinilmistir.

67 Ahmet Ayhan Koyuncu, a.g.e., s.151-152.
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tecriibelerinden de faydalanarak bir model gelistirme imkani vardir. Bu model
Hz. Peygamber’in yasadigi donemde kendi toplumu ile kurmus oldugu diisiinii-
len iliski bi¢imidir.

IV-) Bir Model Onerisi

Hz. Peygamber’in kendi toplumu ile kurdugu iliskiyi okumak, bugiin i¢in
Miisliimanlara yasadiklar: donemde toplumlari ile kurmalar1 gereken iliskiye dair
bir model sunacaktir. Genel olarak bakildiginda Hz. Peygamber’in toplumu ile
kurdugu iliski {i¢ boyutlu bir iligkidir. Birinci boyutu devrimci boyuttur. Hz. Pey-
gamber, devrimci boyutuyla yasadigi toplumun zulme yol agan bazi uygulama-
larin1 kokten kaldirmistir. Ancak bu uygulama yerine yeni bir uygulama 6nerisi
ile birlikte gelmistir. Ornegin Putperest inanca meydan okunmus ve yerine tek
tanr1 anlayis1 konulmustur. Bagka bir 6rnek faiz uygulamasi kaldirilmis ve ye-
rine “karz-1 hasen” denilen faizsiz bor¢ verme uygulamasini getirmistir. Faizsiz
borg vererek insanlarin dertlerini gidermenin faziletli bir davranig oldugunu ifade
etmis ve insanlart birbirine bor¢ vermeye tesvik etmistir. “Sadaka veren erkek-
lere ve sadaka veren kadinlara ve Allah’a glizel bir 6diing verenlere, verdikleri
kat kat artirir ve onlara serefli bir miikafat vardir” (el-Hadid, 57/ 18). Bu ayetin
disinda pek ¢ok ayet ve hadis bu uygulamay1 destekleyici bir konumdadir. Bir
bagka uygulama asabiyetle ilgili uygulamadir. Hz. Peygamber kavmiyet¢iligi ve
buna bagli asabiyeti kaldirmis, yerine din kardesligini getirmistir. Veda hutbesin-
de ifade edilen “Hicbir Arap’in Acem’e, hi¢cbir Acem’in Arap’a uistiinligii yoktur.
Ustiinliik ancak takvadadir.” mealindeki hiikmii, Arap diinyasinda yaygin olan
kavmiyetgilik anlayiginin yasaklandigin belirtmektedir. Bu konuda 6rnekleri art-
tirmak miimkiinddir.

Ikinci boyut muhafazakar boyuttur. Hz. Peygamber sifirdan yeni bir toplum
kurmamuistir. Var olan toplumsal yap1 icerisinde iyi olan uygulamalar da vardir.
Hatta bu konuda Hz. Peygamber sahabelerinden birine hitaben “Ey Saib! Cabhili-
ye caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla,
yetime ikram et ve komsuna iyi davran.”®® buyurmaktadir. Bunun diginda haram
aylar uygulamasi da devam ettirilen bir gelenek olmustur. Yine erkeklerin stinnet
edilmesi gelenegi aynen devam ettirilmistir. Ayrica ¢ok 6nemli toplumsal etkileri
olmasa da seytan taslama, Kabe perdedarlig1, savasta sancak tasima gibi Hz. Pey-
gamber doneminde de devam eden ¢esitli uygulamalar, Cahiliye dénemi olarak
adlandirilan Islam 6ncesi dénemde uygulamaya konmustur.*

68 Miisned, III, 425.
69 Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, istanbul, Beyan Yayinlari, 2014,
$.42-43.
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Uciincii  boyut ise 1slahgi boyuttur. Hz. Peygamber, dénemindeki
uygulamalarin bazilarini 1slah ederek devam ettirmistir. Ornek olarak ¢ok eslilik,
bu tlir bir uygulamadir. Cahiliye déneminde 15-20’ye kadar ¢ikan ¢ok evliligi,
4 kadinla sinirlamigtir. Kdle ve cariye hakkindaki uygulama da bu gercevededir.
Kolelik kaldirilmamis ama 1slah edilmis, kolelere haklar taninmistir. Hz. Pey-
gamber bir hadisinde “Miilkiyeti altinda bulunan (kéle ve cariyelere) kotii mu-
amele eden kimse cennete girmeyecektir. Onlara ¢ocuklariniza verdiginiz deger
gibi deger verin ve yediklerinizden yedirin... Onlar namaz kildig1 zaman artik o
senin kardesindir.” buyurmustur.” Hem Kuran da hem de hadislerde kolelerin
azad edilmesi tesvik edilmis, bircok sugun telafisi i¢in kdle azad edilmesi sart
kosulmustur.

Hz. Peygamber bu uygulamalari gergeklestirirken gesitli yontemler izerinden
hareket etmistir. Bazilarini tek seferde kaldirirken bazilart da tedricen kaldirmis-
tir. Burada ciddi bir psikolojik ve sosyolojik siire¢ s6z konusudur. Bu uygulama-
larin gergeklestirilmesinde insanin 6zellikleri goz 6niinde bulundurularak yapa-
mayacagi seyler istenmemistir. Bu durum olgular1 dikkate alan bir ¢ziimlemedir.
Idealler ugruna olgulara, yasamin gerceklerine savas acilmamus, siire¢ icerisinde
ideallerin hayata gecirilmesi hedeflenmistir. Fransiz Devrimi esnasinda bir anda
milyonlarca koéle ozgiirliigiine kavusturulmustur. Ancak bu pratik olarak karsi-
lik bulmamuis, kolelik neredeyse 20.yy.in baglarina kadar devam eden bir olgu
olmustur. Bunun disinda, teorik olarak esitlik getirilmis olmakla birlikte baska
ayrimcilik tiirleri olusturulmustur. Ornegin Fransiz Devrimi sonrast oy kullanma
esas1, vatandaslari aktif ve pasif olarak siniflama ¢ercevesinde gergeklestirilmis,
vergi vermeye giicli yeten vatandaslar aktif, giicli yetmeyenler ise pasif olarak
tanimlanmig ve pasif vatandaglarin oy kullanmalarina izin verilmemistir.”! Yine
insan haklar1 konusunda ilk yazili metni olusturan ABD’de de durum 20.yy.in
ikinci yarisina kadar pek farkli degildir. Siyah-beyaz ayrimi ¢ergevesinde siyah-
lara, 6nceki donemde kolelere layik goriilen muameleden pek farkli bir uygulama
ortaya konmamuistir. Bu durumlar gdstermektedir ki toplumsal degisimlerin hizlt
gerceklesmesi, sorunun hizli ¢oziilmesine neden olmuyor. Bu gerek¢eye dayana-
rak, Hz. Peygamber’in neden degisimleri tedrici bir ¢ercevede gergeklestirdigi
izah edilebilir.

Bu model aslinda Islam’1n tarih tasavvuru ile de ortiisen bir modeldir. Ciinkii
fslam’in tarih tasavvuruna gore insanlik Hz. Adem ile baslar ve sonraki siirecte
bozulmalar ve degismeler yasar. Bu bozulmalarin ise ilahi miidahalelerle tekrar

70  Kiitiib-i Sitte Terc. ve Serhi, c. 17, s. 477, hadis no: 1111 -3691- (7098).
71 Mustafa Yildiz, Alternatif Insan Haklari Kurami, Istanbul, Israk Yaynlari, s.6566-.
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eski haline dondiriilmesi ve degismelere de uyumlu hale getirilmesi hedefle-
nir. Peygamberler ve kutsal kitaplar gonderilmesinin nedeni budur. Kuran’da
Yahudilik ve Hristiyanlik reddedilmez, tahrif edildigi ifade edilir ve bu tahrifin
diizeltilmesi hedeflenir. Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlerin Islam’1
anlattig1 belirtilir. Yine benzer bir tavir ahlakla ilgili bir hadiste yer almaktadir.
Hz. Peygamber “Ben giizel ahlaki tamamlamak {izere gonderildim.””* buyur-
maktadir. Yani sifirdan bir ahlak kurmaz, var olan ama tahrif olmus/edilmis, ek-
sik birakilmis ahlaki tamamlamak tizere gelir. Bu anlamda Semavi dinler ayni
cerceve icerisindedir. Sifirdan bir sey kurmaz, genel olarak bakildiginda bir di-
nin indirilisi yanlis1 yok etmek, dogruyu tahkim etmek ve bozulani tashih etmek
amacina matuftur. Izzetbegovic, Hristiyanlik veya sosyalizme biitiiniiyle yan-
lis demenin, Islam’a eksiklik atfetmek olacagini ifade etmektedir. Ciinkii bu tiir
bir tavir, Hiristiyanligin veya sosyalizmin Islam ile drtiisen dogrularini da inkar
etmektir.”?

Bu baglamda bu model Miisliimanlar i¢in giinlimiizde uygulanabilir bir mo-
deldir. Miislimanlar ne sosyolojik ve tarihsel gerceklikleri géz ardi ederek mo-
dern diinyaya ve olgulara savag agmalidir ne de modernlige biitiiniiyle teslim ol-
malidir. Fransiz sosyolog Durkheim, olgulara savas agmanin anlamsizligini sdyle
anlatmaktadir: “Diyelim ki, bir sanayici olarak gegen yiizyilin yontem ve metod-
lariyla ¢alismami engelleyecek higbir sey yoktur, ama bdyle yapacak olursam
iflasa siiriiklenecegim kesindir.”’* Yani giiniin sartlarini géz oniinde bulundurmak
mutlaka gereklidir. Aksi halde yikim kagiilmazdir. Burada modernlige de belirli
bir mesafe konulmalidir. Modernligin de deger yargilar1 oldugunu, bu yargilarin
mutlak hakikati temsil etmedigi, dolayisiyla modern bir bakis agisi iizerinden
Islam’1 okumanin dogru olmadig1 asikardir. Ancak modernligin kazanimlari da
g6z ardi edilmemelidir. Modern diinyanin dogrularmi sahiplenmek, yanliglarini
elestirmek ama ona bir alternatif de 6nermek ve 1slah edilebilir konumda olanlar1
da 1slah etmek seklinde bir hareket tarzi, Misliimanlar i¢in hayati 6neme sahip
bir tarzdir. Fakat bu analizleri yaparken de dikkatli ve saglikli bir bakis acisi
gelistirmek gerekmektedir. Ornegin modernligin iirettigi birgok sey hayatimizin
her alanina girmisken, demokrasi gibi bir yonetim modelini, sirf Batililarin onu
bir somiirge araci olarak kullanmasindan dolay1 islam dis1 goriip, kabul etmeme
hatasina diisiilmemelidir. Yani demokrasi bizatihi kot bir olgu degildir. Elbette

72  Muvatta, Hiisnii’[-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.

73 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, terc. S. Saban, Istanbul, Nehir Yayinlar1,
1994, s.21-22.

74 Emile Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, terc. E. Aytekin, Istanbul, Sosyal Yayinlar1,
1994, s.37.
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en mitkemmel rejim de degildir. Fikhi bir kabul olarak esya, dogasi geregi iyi
veya kotii degildir. Ornegin 6nemli Islam fakihlerinden Satibi “dogas1 geregi iyi
(Mahza hayr) veya dogasi geregi kotii (Mahza ser) olan hicbir sey yoktur”” de-
mektedir. Egyanin 6ziinde miibahlik vardir. Ama bu esya ile kuracagimiz iliski
sizin niyetinizle alakalidir. Ornegin bir silah1 giivenligi saglama amaci ile de kul-
lanabilirsiniz, teror yaratma amaciyla da kullanabilirsiniz. Bu silahin dogastyla
iligkili degil, sizin onu nasil ve ne amagla kullanacaginizla iligkili bir durumdur.
Fransiz filozof Pascal da Diisiinceler adli eserinde “Kendi ¢ikarin i¢in beni niye
oldiirmeye kalktyorsun?” sorusuna “Sen irmagin 6biir yaninda yasayan biri degil
misin? Dostum eger sen de benim gibi bu tarafta oturuyor olsaydin, seni 6ldiir-
mem cinayet sayilacak, ben de cani diye anilacaktim. Mademki sen Obiir taraf-
ta yastyorsun, seni 6ldiirdiigiim i¢in kahraman olacagim ve dogrusunu yaptigim
sOylenecek.””® diyerek ayni eylemin farkli duruma gore farkli tanimlanabilecegi-
ni ifade etmektedir.

Islami yasam1 ve modern yasami birbirine zit ve hicbir kesisim noktas1 bu-
lunmayan iki ayr1 evrensel kiime olarak tahayyiil etmek, yani modernligi bii-
tiiniiyle gayr1 Islami olarak diisiinmek, akip giden yasami 1skalamak demektir.
Pratik olarak yasanabilir bir 6rnek olusturmak yerine {itopik ve giindelik yasa-
ma aktarilmas1 miimkiin olmayan 6nerile sunmak, Islami diisiinceyi bir felsefe
olmanin Stesine tasimayacaktir. Zaten Islam yasanmak icin inmistir. Bu acidan
onu giindelik yasamdan koparan iitopik oneriler ileri siirmek yasanmak i¢in inmis
bu dinin ruhuna aykiridir. Bu sebeple yasama aktarilabilir bir model, giindelik
hayattan kopmamis veya onun faydalanabilecegi alanlarindan faydalanan, zararl
olarak gordiigli alanlarindan uzaklasip, ona alternatif iireten ve 1slah edilebilir
alanlarini da 1slah eden bir model olabilir.

Sonug olarak modern diinya ile kurulan iligki bu model ¢ercevesinde veya
buna benzer daha gelismis bir model ¢ergevesinde kurulursa Miisliiman toplum-
lar, hem kendi perspektiflerini kaybetmeyecek hem de modern diinyaya islam
adina kars1 ¢ikmayacaklardir. Bu ise Miisliiman toplumlart daha saglikli bir ko-
numa getirebilecektir. En azindan modern diinyay1 “tiim sorunlarin ana kaynag1”
olarak goérme ezberinden kurtaracak ve sorunlarini daha saglikli anlayip, daha
saglikli ve gergekei ¢oziimler iiretilmesine imkan saglayacaktir.

75 Imam Satibi, El-Muvafakat: Islami Ilimler Metodolojisi, terc. M. Erdogan, Istanbul, 1z Yayn-
cilik, 2010, 24-25.
76 Blaise Pascal, Diisiinceler, cev. M. Karabasoglu, Istanbul, Kakniis Yaymlar1, 1998, s.32.
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Sonug¢

Islam diinyasinin Modernlikle tanist1ig1 19.yy.dan bu yana Islam ve modernlik
iligkisi tartisilmakta ve bu konuda ¢esitli tavir alislarla karsilagilmaktadir. 19.yy.
da modernlikle tanismanin getirdigi islam diinyasinin en biiyiik krizi karsisinda
oncelikle Islam’1 savunma tepkisi ciddi bir temel olusturma imkanimdan yoksun
oldugu igin reaktif bir ¢cercevede gerceklesmistir. Kaynaklara doniis sdylemi ve
Islam’in modernlikle uyumlu oldugu tezi bir arada savunulmus ve bu dénemde
selefilik olarak adlandirilan bir tepki ortaya ¢ikmistir. Fakat siireg igerisinde selefi
yaklagim iki farkl ekole doniismiis, birinci kisim sadece kaynaklara donmenin
Miisliimanlart kurtaracagini ve Misliimanlarin tek ¢ikis yolunun bu oldugunu
ileri siirerek modern diinya karsisinda muhafazakar bir tepki vermistir. Ikinci ki-
sim ise kaynaklara doniis sdylemini muhafaza etmesine ragmen kaynaklarin kla-
sik yorumlariin gliniimiize cevap veremedigini, yeni bir tarzda yorumlanmasi
gerektigini ifade etmistir.

Bu minval iizere gelisen Islam ve modernlik iliskisinin giiniimiize yansima-
lar1 ya Islam’1 korumak adina modern diinyay1 reddetmeyi veyahut da modern
diinyanin getirilerini sorgulamaksizin onun perspektifinden Islam’1 yorumlama-
y1 beraberinde getirmistir. Bu yaklagimlarin her ikisi de Miisliimanlarin modern
diinya ile saglikli bir iligski kurmasini engellemektedir. Fazlur Rahman’in klasik
modernistler olarak niteledigi ilk donem modernist diisiiniirlerin ortaya koyduk-
lar1 yaklagimlar elestirel bir gozle degerlendirildiginde ve handikaplari iyi tespit
edilerek, 6zellikle de postmodern elestirilerden faydalanarak modernlikle iligki
kurulmaya ¢alisildiginda yeni bir model olusturabilmek miimkiindiir. Burada
dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, bu yaklagimin postmodern bir yaklasim olmasi
degil, postmodernligin ciddi elestirilerinden faydalanma noktasidir.

Bu ¢ergeveden Hz. Peygamber’in kendi toplumunda ortaya koydugu uygu-
lamalar1 anlamaya caligip onlart merkeze alan, modernlikle ve postmodernlikle
mesafeli bir iliski kuran, selefi ve tarihselci ekollerin elestirilerinden faydala-
nan bir bakis agisi, Miisliimanlari i¢cinde yasadiklari diinya ile barigik ve Fazlur
Rahman’1n ifade ettigi “resmi ikiyiizlii” tavirdan koruyacak bir modelin imkanini
sunabilmektedir. Bu model, modern diinyanin “iyi” ve “k&tii” taraflarini tespit
etmeye ¢aligarak, duruma gore devrimei, muhafazakar ve 1slahgi bir tavir ile mo-
dern diinyanin gergekleri ile yiizlesmeyi ve kendi degerlerini de buna kurban et-
memeyi saglayabilecek bir modeldir.
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